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൫൦൧ശയസ്‌ 


ഭാരതത്തിന്റെ ആദ്ധ്യാത്മികഇഞാനവും സാംസ്കാരികപൈതൃകവും 
പരിപോഷിരിക്കുകയും പ്രചരിഭിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന മഹദ്ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍, 
അവയുടെ മൂല്യവും വ്യക്തതയും ഒട്ടും ചോര്‍ന്നുപോകാതെതന്നെ, 
നൂതന സാങ്കേതികവിദ്യ ഉപയോശിച്ച്‌ പരിരക്ഷിക്കുകയും 
ജിഇഞാസുകള്‍ക്ക്‌ സൌജന്യമായി പകര്‍ന്നുകൊടുക്കുകയും ചെയ്യുക 
എന്ന ശ്രേയസ്‌ ഫാങേഷന്റെ ലക്ഷ്യ സാക്ഷാത്കാരമാണ്‌ ശ്രേയസ്‌ 
ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറി. 


ഗ്രന്ഥശാലകളുടെയും ആദ്ധ്യാത്മിക പ്രസ്ഥാനങ്ങളുടെയും 
വ്യക്തികളുടെയും സഹകരണത്തോടെ കോര്‍ത്തിണക്കിയിരിക്കുന്ന 
ഈ ഓണ്‍ലൈന്‍ ലൈബ്രറിയില്‍ അപൂര്‍വ്വങ്ങളായ വിശിഷ്ട്ര്രന്ഥങ്ങള്‍ 
സ്‌കാന്‍ചെയ്ത്‌ മികവാര്‍ന്ന ചെറിയ പി ഡി എഫ്‌ ഫയലുകളായി 
ലദ്യമാക്കിയിരിക്കുന്നു. ഇവ കമ്പ്യൂട്ടറിലോ പ്രിന്റ്‌ ചെയ്തോ 
എളുകഷത്തില്‍ വായിക്കാവുന്നതാണ്‌. 


ശ്രേയസ്‌ ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറിയില്‍ ലഭ്യമായ 
ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ വ്യക്തിപരമായ ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കുവേണടി സൌജന്യമായി 
ഉപയോഗിക്കാവുന്നതാണ്‌. എന്നാല്‍ വാണിജ്യപരവും മറ്റുമായ 
കാര്യങ്ങള്‍ക്കായി ഉവ ദുരുപയോഗം ചെയ്യുന്നത്‌ തീര്‍ച്ചയായും 
അനുവദനീയമല്ല. 


ഈ ഗ്രന്ഥശേഖരത്തിന്‌ മുതല്‍ക്കൂട്ടായ ഈ പുണ്യഥ്രന്ഥത്തിന്റെ 
രചയിതാവിനും പ്രകാശകര്‍ക്കും നന്ദി രേഖകെടുത്തുന്നു. 


ശ്രേയസ്‌ ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറിയെക്കുറിച്ചും ശ്രേയസ്‌ 
ഫാണേഷനെക്കുറിച്ചും കുടുതല്‍ വിവരങ്ങള്‍ അറിയാനും 
പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ പങ്കാളിയാകാനും ശ്രേയസ്‌ വെബ്സൈറ്റ്‌ 
സന്ദര്‍ശിക്കുക. 
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ശ്രീ ശൃംഗേരി ജഗത്ഗുരു അഭിനവ വിദ്യാതിത്ഥമഹാസ്വാമികം. 


അവതാരിക. 


തെററായ രൂപത്തില്‍ പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെടാത്തു വേദാ 
ന്തമാണ്‌'” പരിശുദ്ധ സദാചാരത്തിന്‍െറ ഏററവും ബലമുള്ള 
താണ ജീവിതമരണക്കലേശങ്ങളില്‍ ഏററവും വലിയ ആശ്വാ 
സനം. ഭാരതീയരെ അതിനെ രക്ഷിച്ചുകൊള്ളവിന്‍?? എന്ന്‌ 
ഡാക്ടര്‍ പാഠംഡ്യൂസന്‍ എന്ന ജമ്മന്‍ തത്വചിന്തകന്‍ “112൦ 
11 ബേബ്ബ്ട ൨! സലാം” എന്ന പുസ്തകത്തില്‍ പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഈ വേദാന്തം ഏതാണ്‌" അദ്വൈതം തന്നെ: 
എന്തെന്നാല്‍ ആത്യന്തിക ദുടഖനിപ്ൃത്തി അഥവാ പരമാനന്ദ 
പ്രാപ്തീയാണെല്ലൊ മതങ്ങളുടെ ലക്ഷ്യം. ഇതു രണ്ടുള്ളകാല 
ത്തോളം സാദ്ധ്യമല്ല. *ഒ്വിതീയാദ്ദൈ ഭയംഭവതി?? എന്നു 
ശ്രുതി. യൃക്തിയും അതിന്നനുകൂലമാണ്‌”. ഭൌതികവും സന്മാ 
ഗ്ലികവുമായ മാഗ്ഗങ്ങളില്‍ ഇതുവരേയുണ്ടായിട്ടുള്ള ഫ്ലീല്ലാ ഗവേ 
ഷണങ്ങളോടും യോജിക്കയും അവയെക്കാഠം കുറേക്കൂടെ 
മുന്നോട്ടു പോകയും ചെയ്തിട്ടുള്ള ഏകമതം അപല്ധവൈതമാണ്ട്‌”. 
(1) എന്ന്‌” സ്വാമിവിവേകാനന്ദന്‍ പറയുന്നു. ഇന്നത്തെ 
യൃക്തി വാടത്തിന്‍െറ പരീക്ഷണത്തെ അതിജീവിക്കാന്‍ ഏതെ 
കിലും മതസിദ്ധാന്തത്തിന്നു കഴിയുമെങ്കില്‍ അതു്‌” അദ്വൈത 
ത്തിന്നാണ്‌'. (9) അല്വൈതമാണു്‌” സയിന്‍സിന്നേററവും 
യോജിച്ചു മതം. (8) എന്നും സ്വാമിജി പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. അ 
ല്വൈതത്തിന്നു മറ൨ മതങ്ങളോടൊന്നും വഴക്കു മില്ല. ദ്വൈത 
വീശിഷ്ടാട്വൈതങ്ങംക്കും അതില്‍ സ്ഥാനമുണ്ട്‌". :*സ്വസി 
ഭ്ധാന്തവ്യവസ്ഥാസു ദ്വൈതിനോ നിശ്ചിതാ ദ്ൂഡംപരസ്റുരം 
വിരുദ്ധ്യന്തേ തൈരയം നവിരുദ്ധ്യതെ?? എന്നു ഗൌഡപദ 
കാരിക. അങ്ങനെയുള്ള ഒരു മതത്തിന്‍െറ ഉപജ്ഞാതാവാണ്‌ 
ശ്രീശങ്കരന്‍. ശ്രീശങ്കരനു മുന്‌” വേദങ്ങളില്‍ നിശഗുൂഡമായും 
ഉപനിഷത്തുകളില്‍ കുറേക്കൂടെ സ്തൃഷ്ടമായും അദ്വൈതം ഇരു 
ന്നിരുന്നെങ്കിലും അതു്‌" സാമാന്യജന ഞ്ങറംക്കറിയപ്പെട്ടിരുന്നില്ല. 


ല്‍ 


“സകലത്തിന്മേലും യുക്തിയുടെ പരിദാഹകപ്രകാശം പ്രക്ഷേ 
പിക്കുന്ന പ്രചണ്ഡ ബുദ്ധിശക്തിയുടെ മുത്തി?” എന്ന്‌ വിവേ 
കാനന്ദസ്വാമികളാല്‍ പ്രകീത്തിതനായ കേരളാഭിമാനഭൂത 
ശ്രീശങ്കരനാണ്‌' ശുദ്ധവേദാന്തത്തെ (1) വാല്യം 1! പുറം 198. 
(8) വാല്യം 1-ഠംപുറം 8119. (8) 11 പുറം 806. കാട്ടില്‍നിന്നും 
ഗുഹകളില്‍നിന്നും ജൂഷിവാടങ്ങളില്‍ നിന്നും പുറത്തു കൊണ്ടു 
വന്ന്‌” ആസേതുഹിമാചലം പണ്ഡിതന്മാരില്‍ക്കൂടെ ലോകത്തി 
ന്നു വിളമ്പിയതു്‌. അഖിലജഗദാരാഭധ്യനായ ശ്രീശങ്കരഭഗവല്‍ 
പാദരുടെ ഗ്രന്ഥങ്ങറം പ്രായേണ രണ്ടു തരത്തിലാണ്‌”. ആകര 
ഗ്രന്ഥങ്ങഠം; പ്രകരണഗ്രന്ഥങ്ങഠം. അദ്ദേഹത്തിന്നു” സ്വന്ത 
മായി ഒരു മതമുണ്ടാക്കാന്‍ ധാരാളം കഴിവുണ്ടായിരുന്ന. എ 
ന്നാല്‍ അതിന്നല്ല അദ്ദേഹം ശ്രമിച്ചത്‌. ചരിത്രാതീതകാലം 
മുതല്‍ സകല മഹാപുരുഷന്മാരും അംഗീകരിച്ചിട്ടുള്ളതും വ്യ 
കതിഭ്േടങ്ങംക്ക്‌” പ്രാധാന്പം കല്ലിക്കാത്തതും കേവലം തത്വ 
ങ്ങളിന്മേല്‍ കെട്ടിയുറപ്പിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളതും ആയ സനാതന 
ധമ്മത്തിന്‍െറ മുലപ്രമാണങ്ങളായ അപൌരുഷേയനിത്യവേ 
ദാന്തങ്ങളുടെ സാരമായ ഉപനിഷത്തുകഠം, മപനിഷല്‍സാര 
മായ ഭഗവത്ഗീത, ഉപനിഷത്തുകളുടെയും ഗീതയുടെയും 
അത്ഥത്തെപററീ ഷൃക്തിവീചാരം ചെയ്യുന്ന വ്യാസസൂത്രങ്ങരം 
എന്നീവയുടെ വ്യാഖ്യാനം വഴിയഷ്ക്ക്‌ പര വരാഗുരൂപടിഷ്ടുവും 
സ്വാനുഭതിപരീക്ഷിതവും ആയ സിദ്ധാന്തം സ്ഥാപിക്കാനാ 
ണ്‌ അദ്ദേഹം ഒരുമ്പെട്ടത്‌. ആ വ്യാഖ്യാനങ്ങളാണ്‌' ആകര 
ഗ്രന്ഥങ്ങം. അതിലെ ആശയങ്ങളെ സാമാന്യജനങ്ങംക്ക്‌ 
സുഗ്രഹങ്ങളാക്കുവാന്‍ സ്വതന്ത്രമായി രചിച്ച ഗദ്യപദ്യാത്മക 
പ്രബന്ധങ്ങളും അദ്ധൈതവാസനക്കതു പൃന്താപേക്ഷിതമായ 
ഈശ്വരാനുഗ്രഹം ലഭിക്കുന്നതിന്നത്യാവശ്യമായ ഭക്തിയുടെ 
വളച്ചുക്കുപയോഗപ്പെടുന്ന ഭക്തിവഭ്ധക ഗ്രനഥങ്ങളുമാണു്‌ പ്ര 
കരണങ്ങഠം. ഇവയില്‍ മിക്കതും ഇന്നും കേരളഭാഷയില്‍ വരാ 
തെ ഗീവാണഭാഷാ ഭണ്ഡാഗാരത്തില്‍ നിക്ഷേപിക്കപ്പെട്ടിരി 


ടട 


ക്കയാഞ്ച്‌. സംസ്ക താനഭിജ്ഞത നിമിത്തം അവിടെനിന്നും 
അവയെടുത്തു” അതിലുള്ള അനഘങ്ങളായ തത്വസാരങ്ങളെ 
ഗ്രഹിക്കുവാന്‍ കഴിവില്ലാത്തവരാണ്‌' കേരളത്തിലെ അധിക 
ഭാഗം ജനങ്ങളും. അവയില്‍ സ്ോത്രരൂപങ്ങളായ ഗ്രന്ഥഞ്ങറം 
ഗാനാത്മകങ്ങളാകയാല്‍ അവയെ ആസ്വടിക്കാന്‍ പലക്കും 
കഴിഞ്ഞെന്നു വരാം. എന്നാല്‍ ശാസ്ത്രഗ്രന്ഥങ്ങം പഠിക്കു 
വാനും ആസ്വദിക്കുവാനും കാവ യാദികളിലുള്ള അല്പമായ പരി 
ചയം അപയ്യാപ്യമാണു്‌. അതില്‍ ശാസ്ത്രങ്ങളിലും ദശനങ്ങളി 
ലുമുള്ള ജ്ഞാനം കിട്ടിയേ കഴിയൂ. അതിനാല്‍ ഭഗവല്‍പാദരു 
ടെ ശാസ്ത്ൃഗ്രന്ഥങ്ങംക്ക്‌” മലയാളവിവത്തനം ഉണ്ടാകേണ്ടതു” 
ഒരു വലിയ അത്യാവശ്യമാണ്‌. ആ ഗ്രന്ഥങ്ങരം പുറത്തു വ 
ന്നാല്‍ മാത്രമേ ജനങ്ങളുടെ ഇടയില്‍ ഇന്നു” പ്രചരിച്ചുവരുന്ന 
നാസ്ത്രീകത നീങ്ങുകയും അവക്കു ആചായ്യുപാടരുടെ ബുദ്ധി 
ഗാംഭീയ്കും മനസ്സിലാകുകയും ചെയ്യു. ഇതിലെക്കു ശ്രീ ഗോ 
പാല൯നായര്‍ ആള്യയം ശതശ്ശലോകി ൮ പ്യാഖ്യഠാനിച്ചു. ഇന്നിതാ 
ആചായ്യുപാദകൃതികളില്‍ ഏററവും പ്രാധാസ്യമുള്ളതും ഏററ 
വും പ്രയാസമുള്ളതുമായ ബ്രഹ്മസൂത്രഭാഷ പത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചി 
രിക്കുന്നു. ശ്രീമാന്‍ മി. ശദ്ംണ്ണിമേനോന്‍ എന്നൊരു മഹാ 
പണ്ഡിതന്‍ 99 വഷം മമ്പ്‌” ഇതിനു തുനിഞ്ഞെങ്കിലും അദ്ദേ 


ഹത്തിന്ന്‌” നാലഭ്ധ പയായമുള്ള ബ്രഹ്മസൂത്രഭാഷു ത്തില്‍ ഒന്നാം 
അദ്ധ്യായം മാത്രമേ കേരളഭാഷയിലേക്ക്‌* വിവത്തനം ചെ 


ജാന്‍ സാധിച്ചുള്ള. എന്നാല്‍ ഭാഗവത വ്യയാഖ്യഠനദ്വാരാ കേ 
രളത്തിൽ ഭക്തിമാഗ്ലുസ്ഥാപഈത്തിന്ന്‌' വളരെ സഹായിച്ചി 


ടുള്ള വന്ദ്യവൃദ്ധ൯ ശ്രീ ഗോപാലന്‍നായര്‍ ഒന്നും നാലും അ 
റ്യ്യായം വിചത്തനം ചെയ്തശേഷം രണ്ടും മൂന്നും അദ്ധ്യായങ്ങ 


ളൂടെ വിവത്തനവും ഇപ്പ്യോരം പൂത്തിയാക്കി അച്ചടിപ്പിച്ച്‌” 
പ്രസിഭ്ധീകരിപ്പാന്‍ തെയ്യാറാക്കിയിരിക്കുന്നു. ഭാഷ്യത്തിന്‍െറ 
അവിരോധം എന്നു പേരുള്ള രണ്ടാം അദ്ധ്യായവും സാധനം 
എന്നു പേരുള്ള മൂന്നാം അഭ്ധ്യായവും ഭാഷപ്പെടുത്തിയതോടെ 


ശിം. 


ഇപ്പോഠം സൂത്രദാഷ്യഭാഷാനുവാദം പൂത്തിയായി കഴിഞ്ഞു. 
ഒന്നാം അദ്ധ്യായത്തില്‍ പറയപ്പെട്ട സമന്വയത്തില്‍ സ്തൂതിം 
തക്കം-യൃക്തി-മുതലായവകൊണ്ട്‌” സംഭവിക്കാവുന്ന വിരോധ 
ത്തെ ആശങ്കിച്ച' അതിനെ പരിഹരിച്ചുകൊണ്ടു്‌” അവിരോധ 
ത്തെ പ്രടശിപ്പിക്കുകയാണ്‌" രണ്ടാം അദ്ധ്യായത്തില്‍ ചെയ്തു 
ന്നതു്‌”. ഇതിലെ ഒന്നാംപാടത്തില്‍ സാംഖ്യം, യോഗം, കാ 
ണാം, സ്ത്തി, ഇവകളെക്കൊണ്ടും തല്‍പ്രയുക്തങ്ങളായ തക്ക 
ങ്ങളെക്കൊണ്ടും വേദാന്തസമന്വയവിരോധത്തെ പരിഹരി 
ക്കുന്നു. രണ്ടാംപാടത്തില്‍ സ്വചക്ഷസ്ഥാപനവും തദ്വാരാ 
പരചക്ഷനിരാകരണവും ചെയ്ത്‌ സാംഖ്യാദി തങ്ങളിലുള്ള 
ദോഷത്തെ പ്രതിപാദിക്കുന്നു. മൂന്നാംപാടത്തില്‍ മഹാഭൂതാദി 
സൃഷ്ടി മുതലായവയെ പ്രതിപാടിക്കുന്നു. ശ്രുതികഠംക്കും, ജീവ 
വിഷയങ്ങളായ ശ്രുതികഠംക്കും പൂവ്യാപരഭാഗങ്ങഥംക്കുള്ള പര 
സ്ററരവിരോധത്തെ പരിഹരിക്കുന്നു. നാലാംപാടത്തില്‍ ഇന്രി 
യാഠിവിഷയശ്രുതികളുടെ വിരോധത്തെ പരിഹരിക്കുകയാണ്‌” 
ചെയ്യുന്നതു്‌. മൂന്നാം അഭ്ധ്യായത്തില്‍ ജീവന്‍െറ പുനരുല്‍പ 
ത്തിക്രമം, ശരീരപ്രാഫ്തിം പരമലകഡ്യപ്രാപ്ലിക്ക സഹായിക്കു 
ന്ന ഉപാസന മുതലായവയെ വിശദമായി വിവരിച്ചുകൊണ്ടു 
മോക്ഷേച്ഛുയുളളവാ:ടെ സാധ നാനുഫ്ഠാനങ്ങളെ പ്രതീപാദി 
ച്ചിരിക്കയാല്‍ സാധനം എന്നു പേരുള്ള ഈ നാലാം അധ്യാ 
യവും മനുഷ്യബുദ്ധിക്കെത്താ൯ കഴിയാത്ത രഹസ്യസംഗതി 
കളെ കരതലാമലകംപോലെ കാടിക്കൊടുക്കുന്നതിനാല്‍ ശ്ര 


ദ്ധിച്ചു പഠിക്കേണ്ടതാണെന്നു ചുരുക്കി പറയുന്നു. 


സംസ്തൂതഗ്രന്ഥങ്ങളെ പരിഭാഷപ്പെടുത്തുക ജീവിതവവത 
മായി സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്ന ശ്രീ. ഗോപാലന്‍നായര്‍ അവര്‍ 
കളുടെ വിവരണത്തെചററി അധികം വിവരിക്കേണം എന്നു 
തോന്നുന്നില്ല. സമന്വയവും സാധനവുമാകുന്ന ഒന്നും മൂന്നും 
അധ്യായങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ച്‌ ഈ അധ്യായത്തില്‍ ശ്രൂതിവാ 


ചം തും 


ക്ൃങ്ങളും കമ്മകാണ്ഡീയ വിഷയങ്ങളും കുറഞ്ഞു” യുക്തിപൂവ്വ 
മുള്ള വിവരണങ്ങ൦ം നിറഞ്ഞിരിക്കുന്നതിനാല്‍ ഈ അധ്യായം 
സാധാരണ ജനങ്ങംക്കും മററധ്യയഠായങ്ങളെക്കാരം സുഗ്രാഹൃയ 
മാണ്ട്‌. ബ്രഹ്മസൂത്രങ്ങളുടെ ഭാഷ്ടയഭാഷാനുവാദം നാലധ്യാ 
യങ്ങംക്കും എഴുതിയ ശ്രീ. ഗോപാലന്‍നായര്‍ ഇനി ശ്രഭ്ധി 
ക്കേണ്ടതായ ഒരു സംഗതിയെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 


ബ്രഹ്മസുത്രത്തിന്ന്‌" പല ഭാഷ്യത്ങഥം പല വീക്ഷണകോ 
ണങ്ങളില്‍നീന്ന്‌' പലേ ആചായ്യുന്മാര്‍ എഴുതീട്ടള്ളവയില്‍ 
ഏതാണു്‌? ശരിയെന്ന തക്കം തീക്കുന്നതിന്നുവേണ്ടി ശ്രീരാമ 
കൃഷ്ണ പരമ്പരയിലെ സന്ന്യാസിയായിരുന്ന്‌' ദേഹത്യാഗം 
ചെയ്തു ശ്രീചിത്‌' ഘനാനന്ദചുരിസ്വാമികഠം എഴുതീ പ്രകാ 
ശിപ്പിച്ചിട്ടുള്ള €വ്യാസസമ്മത സൂത്രഭാഷ്യനിണ്ണുയം? എന്ന 
വിശിഷ ഗ്രന്ഥത്തിന്‍െറ കേരളദാഷാ വിവത്തനവലും സാധി 
ച്ച്‌ ശങ്കരസിദ്ധാന്തം കേരളം മുഴുവന്‍ പ്രചരിക്കുന്നതു കണ്ടാനേ 
ന്ദിക്കുവാന്‍ ശ്രീ. ഗോപാലന്‍നായരെ ഇരശ്വരന്‍ അനുഗ്രഹി 
ക്കട്ടെ എന്നാശംസിച്ചുകൊണ്ടു” ഈ ഗ്രന്ഥം തത്വാന്വേഷിക 
ളായ സജ്ജനങ്ങളുടെ മുമ്പില്‍ അവതരീപ്പിച്ചുകൊള്ളന്നു. 


എന്ന്‌, 
കാലടി, സട്‌ ഗുരുപാദദാസന്‍, 
! ആഗമാനന്ദസ്വാമികഠം. 
ഉ4-10_60. ശ്രീരാമകൃഷ്ണാദൈപതാശ്രമം (ഒപ്പ) 


കൊല്ലങ്കോട്‌. 
മ9_10-760. 
ശ്രീ 
കാം 


നമോ ഭഗവതേ വാസുദേവായ. 
സ്വന്തംപ്രസ്പാവന 


ബ്രഹ്മസൂത്ര ഭാഷ്യഭാഷാനുവാദം ഒന്നും നാലും അഭ്ല്യാ 
യം പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തിയശേഷം രണ്ടും മൂന്നും അഭ്ധ്യായങ്ങ 
ഉടെ ഭാഷാനുവാദം പ്രസിദ്ധമാക്കാന്‍ സാധിക്കാഞ്ഞതീന്‍െറ 
കാരണം 4.--ഠം അഭ്ധ്യായത്തിലെ മുഖവുരയില്‍ പറഞ്ഞിരിക്ക 
യാല്‍ ഇവിടെ ആവത്തിക്കുന്നില്ല. 

നിത്തിവെച്ച രണ്ടും മൂന്നും അദ്ധ്യായത്ങം ഇപ്പ്ോഠം 
പ്രസിദഭ്ധപ്പെടുത്താന്‍ സാധിച്ച സംഗതിയെ വാചകമഹാശയ 
ന്മാരായ ഭക്തന്മാരെ സന്തോഷസമേതം അറിയിക്കുന്നു: 
അത്യന്തം ശ്രദ്ധാന്വിതനായാരംഭിച്ച ഈ ഭാഷ്യഭാഷാനുവാദം 
അപൂണ്ണുമായതില്‍ വ്യസനിച്ചുകൊണ്ടും പൂത്തിയാക്കാന്‍ ഇട 
വരുമോയെന്നാലോപിച്ചുകൊണ്ടും ആലോചനയവസാനിക്കാ 
തെയും ഇരിക്കുമ്പോഠം 1959 ജനവരി 91-ഠംന൯- ശ്രി ശ്രീ 
ജഗല്‍ഗുരുസംസ്ഥാനം ശാരദാപീഠ ശൃംഗേരി കഡൂര്‍ മൈസൂര്‍ 
സ്റ്റേററ്‌, പൊള്ളാച്ചി ദ്പാ ലുണ്ടായിരുന്ന ജഗല്‍ഗുരു അഭീ 
നവവി ദ്യയാതീത്ഥ മഹാസ്വാകികളുടെ ചരണാരവിന്ദങ്ങളെ 
ശിരസാ സ്തൂശിപ്പാനും സകരുണം നല്‍കിയ സാരംനിറഞ്ഞ 
സദുപദേശത്തെ സാദരം സാവധാനം ശ്രവിപ്പാനും സവ്വേശവര 
കാരുണ്യകടാക്ഷത്താല്‍ സാധിപ്പിരുന്നു. അപ്പോം സൂത്ര 
ഭാഷ്യം ഒന്നും നാലും അഭ്ധ്യായങ്ങളുടെ ഭാഷാനുവാദം ഞാന്‍ 
പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തീട്ടുള്ള സംഗതി എന്‍െറ സ്നേഹിതന്‍ ബ൮ 
മശ്രീ പി. വി. സിതാരാമയ്യരില്‍നിന്നറിഞ്ഞിരുന്നതിനാല്‍ 
മററ രണ്ടദ്ധ്യായങ്ങളെ നിത്തിവെച്ചതിനെകറിച്ചിവിധം അ 
അരുളിചെയ്തു: “4:ആ രണ്ടദ്ധ്യായങ്ങളാണ്‌' സൂത്രഭാഷ്യഹ്ൃടയ 


വ, 


സ്ഥാനീയങ്ങഥം. അതു രണ്ടിന്നും ഭാഷ്യാനുവാദം എഴുതി അ 
ച്ചടീപ്പിച്ച്‌ ലിംഗഭേദം, മതഭേദം എന്നീ വിഭാഗങ്ങളെ ഗണി 
ക്കാതെ എല്ലാവരേയും ധരിപ്പിക്കുവാന്‍ പരിശ്രമീക്കേണം. 
അത്രക്ക്‌ ഗൌരവമേറിയ സംഗതികം ആ രണ്ടഭ്ധ്യായങ്ങ 
ളില്‍ അടങ്ങിയിരിക്കുന്നു. അതില്‍നിന്നു ആദിശങ്കരഗുരുപാദ 
സേവാഫലം സവിശേഷം സിദ്ധിക്കും? എന്ന മഹനീയാനു 
ഗ്രഹാത്മക കല്പനയെ ശിരസ്സില്‍ ധരിച്ചുകൊണ്ടു" 1969 ഏ 
പ്രില്‍മാസം മുതല്‍ അതില്‍ പ്രവൃത്തി തുടങ്ങുകയും 1060 ഏ 
പ്രില്‍മാസത്തില്‍ പൃത്തിയാകുകയും ഇപ്പോഠം ആ രണ്ടദ്ധ്യായ 
ങ്ങളുടെ പ്രസിക്ധികരണത്തിന്നു സന്നദ്ധമായ വിവരം മദിരാ 
ശി കാമ്പിലേക്ക്‌? കൊല്ലങ്കോട്ട്‌” വലിയ തമ്പുരാന്‍ അവര്‍കറം 
ശ്രീസ്വാമികളെ അറിയിച്ച പ്പം അവിടുത്തെ പൂണ്ണാനുഗ 
ഹത്തെ പ്രകാശിപ്പ്വീച്ചുകൊണ്ടു്‌ അയച്ചിരിക്കുന്ന *ശ്രീമുഖ 
ത്തെ? താഴെകാണിക്കുന്നു. 
സംസ്കൃതഭാഷയില്‍ സംസ്കൃത നാഗരലിപിയില്‍തന്നെ 
യാണ്‌ ശ്രീമുഖം. 
ശ്രീശുംഗേരി ജഗല്‍ശഗുരു മഹാസംസ്ഥാനം 
ശാരദാപീഠം, 
മ്മാ ചെന്നപുരീതഃ 
ാപ്ം, 30- -1900. 
ശ്രീ. പി. ഗോപാലന്‍നായര്‍ വിഷയേ സാദരാവിജഞപ്പീ. 


ധമ്മപ്രതിഷ്ഠാപനാചായ്യ്യെഃ ശ്രീജഗദാദി ശങ്കരഭഗ 
വത്‌ പുജ്യപാദൈഃ വീരചിതാന്‍ കാംശ്ചില്‍ഗ്രന്ഥാന്‍ അപി 
ച പുരാണാദികം ബഹ്വാടരേണ ദേശദാഷയാ അന്ൃദ്യലോ 
കോപടയാഗിതാം സുഖാവഗാഹതാംച സംപാദയിതു മുദ്യതാ 
ഭവന്ത ഇതി ശ്രുത്വാ ശ്രീ ശ്രീചരണാട സമതുഷ ൮ )൯. അനേ 
നോദ്യമേന സല്‍ഗുരു മഠാദി വിഷയിണി ഭവദീയാഭക്തിഃ 
സുദൂഡ്ധാ പ്രതീയതേ ഭവതാമുട്യമോയന്മതീവ യശസ്വിതയാ 
സഫലീ ഭ്ൂയാത്‌" സവ്വലോകാഃ ജാഗ്രത ധമ്മബുദ്ധയഃ സ്യൂട 


ടം 


ഭവന്തശ്ച ശ്രീശാരദാ ചന്ദ്രചുഡയോരപാരകരുണാമഫിമ്മാ 


സീമാതീതൈട ശ്രേയോഭി ദരധിഷീരന്നിതിചാശാസതെ ശ്രി 
ചരണാഃ 


ശ്രീചരണൈട പ്രസാടരൂപേണാനുഥൃഹിതം യത്‌ കി 
ഞ്ചിത്‌ ലരവിണം, ശ്രീശാരദാചന്രമൌലീശ്വര പ്രസാദാശീ 
മ്മന്ത്രാക്ഷതാശ്ച പ്രേഷിതാഃസന്തി. ഇതി നിവേദയിതാ. 
കേ.പദ്‌മനാഭോപാദ്ധ്യായഃ ആഫ്ലുകായ്യശി. ശ്രീ ശ്രീജഗല്‍ 
ഗുരുസംസ്ഥാനം 

പരമപൂജ്യപാദ ശ്രീസ്വാമികളുടെ സപ്വലോകാനുഗ്ര 
ഹസ്വഭാവമഹിമയെ വാചകമഹാശയന്മാര്‍ തികച്ചും ധരി 
ക്കയും ഈ സുൂത്രഭാഷ്യഭാഷാനുവാദത്തില്‍ അടങ്ങിയീരിക്കു 
ന്നതും ഏതൊരു മഹാബുദ്ധിശാലികരംക്കും സ്വബുദ്ധിശക്തി 
യാല്‍ അറിവാന്‍ കഴിയാത്തതുമായ രഹസ്യ്യാതിരഹസ്കായ്യു 
ങ്ങളെ ധരീച്ചു ജന്മസാഫല്യം പ്രാപിപ്പാന്‍ ഭഗവല്‍കടാക്ഷമു 
ണ്ടകേണമെന്നു പ്രാത്ഥിക്കുന്നു. 

ജഗല്‍ഗുരു പാദാരവിന്ദങ്ങളില്‍ ബോധിപ്പിക്കുവാന്‍ 
ആപ്പുകായ്യദര്‍ശി മുഖാന്തരം ഞാന്‍ കൃതജ്ഞയെ അറിയിച്ചി 
രുന്ന കത്തില്‍ ശ്രീഗുരു കരുണയാ നല്‍കിയ സദുപദേശമാ 
ണ്‌" ഈ രണ്ടദ്്യായങ്ങളുടെ പ്രസിദ്ധികരണം സാധിപ്പിച്ചി 
രിക്കുന്നത്‌. അതുകൊണ്ട്‌'ചുസ്പുകം ഗുരുപാടദങ്ങളില്‍ സമര്‍ 
പ്പിക്കുവാന്‍ സമ്മതം വാങ്ങിതന്നനു ഗൃഫിക്കേണം എന്നപേ 
ക്ഷിച്ചിരുന്ന. സമര്‍പ്പ്രിക്കുന്നതില്‍ സന്തോഷംതന്നെയെങ്കി 
ലും അതു വേണമെന്നില്ല. ഹിങ്ങളുടെ പുസ്തകങ്ങം രണ്ടിലും 
ശ്രീഗുരുപാദങ്ങളുടെ ഫോട്ടോ ചേത്താന്‍ അനുവടിച്ചിരിക്ക 
യാല്‍ ബ്ലാക്ക്‌” എടുപ്പിക്കുവാന്‍ ഫോട്ടോ അയച്ചിരിക്കുന്നു 
എന്ന അനുമതിപ്രകാരം ഈ പുസ്തകങ്ങളില്‍ കാണുന്ന ജഗല്‍ 
ഗുരു സ്വരൂപസ്തുതിപൂവം ഈ ഭാഷാനുവാദം പരിശീലിക്കുന്ന 
വക്കു. പ്രയാസമുള്ള ഭാഗങ്ങളും സുഗമങ്ങളാകമെന്നു അനുഭവ 
പ്പെടും. അനുഭവത്തിന്നിതര പ്രമാണം ആവശ്യമില്ലെല്ലൊ. 


9. 


സൂത്രങ്ങളെ ഭഗവാന്‍ വ്യാസര്‍ നിമ്മിപ്പാനും ജഗല്‍ഗുരു 
വുജ്യപാദശ്രിശങ്കരാചായ്യുസ്വാമികഠം ഭാഷ്യമെഴുതുവാനും കാ 
രണവും അന്നത്തെ കാലവിശേഷയും അറിയുമ്പോറം മാത്രമേ 
ഈ ഗ്രന്ഥമഹിമയെ നന്നായറികയുള്ള. അതിനെ അവ 
താരികയില്‍ പൃജ്യപാടരായ ശ്രീ ആഗമാനന്ദസ്വാമികരം 
സുപിപ്പിച്ചതില്‍ വാചകമഹാശയന്മാര്‍ ശ്രഭ്ധിക്കേണം, എ 
ന്നോമ്മപ്പെടുത്തുന്നു. വേദവും തന്നിഷ്ഠമായ ഹിന്ദുമതവും ശുദ്ധ 
മായ പ്രമാണമല്ല എന്നു വാദിക്കയും സ്വകപോലകല്ലിതാഭാ 
സയ്യക്തികളടങ്ങിയ മതങ്ങളെ പ്രുകടമാക്കുവാന്‍ ശ്രമിക്കയും 
ചെയ്ത കപിലകണാദാടികളെ അടക്കി അവരുടെ വാദങ്ങളെ 
നിര്‍മ്മൂലം ഖണ്ഡിച്ചു വൈദികധമ്മത്തേയും ഹിന്ദുമതത്തേയും 
സംരക്ഷിപ്പാനാണ്‌ ശ്രീവ്യാസശങ്കരാചായ്യാവതാരമഹാത്മാ 
ക്കളുടെ പ്രവൃത്തിയെന്നു സൂത്രദാഷ്യഭാഷാനുവാദം സശ്രദ്ധം 


ആപാദചൂഡം ധരിക്കുന്നവക്കറിഞ്ഞാനന്ദിപ്പാന്‍ സാധിക്കും. 
അതിനാല്‍ ഈ ഗ്രന്ഥത്തെപ്പോലെത്തന്നെ വൈദികധമ്മങ്ങ 


ളുടെ മുഖ്യാംഗമായ യാഗം നടത്താന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്ന കേര 
ളീയബ്രാഹ്മണരെ പ്രഥമതഃ സഹായിപ്പ്ാനും അത്യാവശ്യസാധ 


നങ്ങളായ സോമലത, കൃഷ്ണമുഗചമ്മം, ഖാദിരം മുതലായവയെ 
കൊടുപ്പാനും ഭഗവാന്‍ പരശുരാമന്‍ വെഞ്ങുന്നാടുകോവിലക 


ത്തിലെ അതാതുകാലത്തുള്ള വലിയ തമ്പുരാക്കന്മാരെ നിശ്ച 
യിച്ചിരിക്കയാലും ഈ ഗ്രന്ഥം അച്ചടിപ്പിക്കുവാനുള്ള ഭാരം 
ഇന്നത്തെ വലിയ തമ്പുരാന്‍ ശ്രീപത്മനാഭരവിവമ്മ എന്ന 
തിരുനാമമുള്ള വൈദികധമ്മരക്ഷാധിപന്‍ വഫിച്ചിരിക്കയാ 
ലും ഞാനിരണ്ടും മൂന്നും അദ്ധ്യായങ്ങളെ തിരുമനസ്സിലെ പാദ 
ങ്ങളില്‍ സമപ്പ്റിച്ചുകൊണ്ടു അവിടുത്തെ പ്രതിമയെ ഈ പുസ്ത 
കങ്ങളില്‍ പ്രകാശിച്പിക്കയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു. നാട്ടിലുള്ളവ 
രില്‍ ഭക്തിപ്രധാനമായ ജീവിതരീതിയെ പ്രചരിച്പിക്കുവാനും 
സ്വദേശത്തിലുള്ള ഭഗവതി, ഗണപതി, അയ്യപ്പന്‍ മുതലായ 
ക്ഷേത്രാടികളുടെ നീത്യാരാധന, വാഷികോത്സവം മുതലായ 
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ആചാരങ്ങളെ പ്രവാഹരീതിയില്‍ സംരക്ഷിപ്പാന്‍ വേണ്ടുന്ന 
സമുചിതധനസമപ്പ്യണാടികളിലും ശ്രദ്ധിക്കയും ഏവക്കും ഒരു 
പോലെ ഭജിപ്പാനുപകരിക്കുന്ന ശ്രീരാമകൃഷ്ണാശ്രമഭജനമന്ദിരം 
വെഞുന്നാടുകോവിലകം വകയായിട്ട്‌ പുതിയ രീതിയില്‍ സ്ഥാ 
പിക്കയും ചെയ്തിരിക്കുന്ന തമ്പുരാന്‍ തിരുമനസ്സിലേക്കും കോ 
വിലകത്തുള്ള എല്ലാ അംഗങ്ങഠംക്കും സുഖസന്പുണ്ണ്ുമായ ചിര 
ജീവിതം ഉണ്ടാവാന്‍ ഭഗവനെ പ്രാത്ഥിക്കയും ചെയ്യുന്നു. 
ഒന്നാമധ്യായപ്രസിഭ്ധീകരണത്തില്‍ സഹായിച്ച മൂന്നുപേരും 
ഇപ്പോഴും സശ്രഭ്ധംസഹായിച്ചവരാകയാല്‍ അവക്കും, എന്‍െറ 
അപേക്ഷകൂടാതെതന്നെ, സംഭാവന അമഷച്ചുതന്നിരിക്കുന്ന 
ശ്രീമാന്‍ എ. എസ്സ്‌. മേനോന്‍, ട്രാവങ്കുര്‍ കലക്ടർ അവര്‍ക 
ംക്കും നന്ദി പറയുന്നു. ബ്രഹ്മസൂത്രഭാഷ്യം മാതൃഭാഷയില്‍ 
ഉണ്ടാവനേള്ള ആഗ്രഹത്താല്‍ ഭാഷാനുവാദം എഴുതുവാനും 
പുണ്ണുമാക്കുവാനും സാധിച്ചതില്‍ ഒരുപോലെ സഹായസഹക 
രണങ്ങം ചെയ്തു ഉദാരമതിമാന്മാക്കുള്ളതുപോലെ ഒരേകദേശ 
ഫലം എനിക്കും ഉ.ണ്ടാകാമെന്നല്ലാതെ ഇതില്‍ പുണ്ണുാവകാ 
ശത്തിന്നു ഞാനഹനയനല്ല. എത്രയോ മഹാന്മാരുടെ ആനു 
കൂല്യത്താത, സാധിച്ച ഏതൊരു കായ്യത്തിലും സംപുണ്ണ്ുമായ 
ഫലം ഒരുവന്നു മാത്രമായിട്ടിരിക്കയില്ലെന്നാണ്‌" ശാസ്ത്രി 
ശ്ചയം. ““കത്തുശ്ചസാരഥേശ്ധചൈവ?? കത്താവിന്നും സഹാ 
യിച്ചവക്കും ഫലത്തില്‍ അവകാശമുണ്ട്‌. എന്നാല്‍ ലോക 
ത്തില്‍ അദ്ധ്യാസം നിലനില്ലന്നേടത്തോളം കാലം €“ഞാനിതി 


നെറ കത്താവെന്ന അന്ധവിചാരം?? സാധാരണമാകയാല്‍ 








ഭാഷാനുവാദം എഴുതിയതില്‍ ന്യൂനാതിരേകരൂപദോഷങ്ങറം 
ക്കുള്ള അവകാശി ഞാനെന്തതന്നെ വരികയുള്ള. ഗൌരവ 
മേറിയ ഈ പ്രവൃത്തിയില്‍ വൃദ്ധനായ എന്‍െറ ബുദ്ധിശൈ 
ഥീല്യം, അറിവില്ലായ്മ, അവധാനക്കുറവു” മുതലായവയാല്‍ കാ 
ണപ്പൌെടാവുന്ന ദോഷങ്ങളെല്പാം പണ്ഡിതവരേബ്ദൃന്മാരും വാ 
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ചകമഹാശയന്മാരുമായ ഭ തന്മാരെല്ലാവരും പൊവത്തനുഗ്ര 


ഹിക്കേണം എന്നു ,ഭക്തിബഹുമാനപ്രണാമസഹിതം പ്രാത്ഥി 
ക്കുന്നു. 


ഈ സൂത്രഭദാഫ്ധയഭാഷാനുവാടത്തിന്നു സമുചിതമായ അവ 
താരിക എഴുതി അയച്ുതന്നനുഗ്രഹിച്ച പൂജ്യപാട ശ്രീ ആഗ 
മാനന്ദസ്വാമിപാദങ്ങളിലുള്ള കൃതജ്ഞതയെ നമസ്താരപൂവ്ൃവം 
രേഖപ്പെടുത്തുന്ന. 10995 ജൂണ്‍മാസം മുതല്‍ ഇന്നേവരെ ഗ്ര 
ന്ഥപ്രചാരവിഷയത്തില്‍ നിപ്പ്യാജപ്രേമത്തെ അടിസ്ഥാന 
മാക്കീ അഭിന്നഭാവത്തില്‍ എന്‍െറ ശരീരസംരക്ഷാകായ്യുത്തീല്‍ 
ചോലും സ്വകടുംബാംഗം എന്ന നിലയില്‍ പ്രവൃത്തിച്ചുകൊ 
ണ്ടിരിക്കുന്ന ശ്രീമാന്‍ കെ. വി. അച്യൂതന്‍നായരവര്‍കരം 
നോമ്മന്‍ പ്രസ്സ്ടമസ്ഥന്‍ ഈ സൂത്രഭാഷ്യഭാഷാനുവാദം വി 
പുലങ്ങളായ രണ്ടദ്ധ്യായങ്ങളെ ഗീഘവഗതിയീല്‍ കമനീയാകൃ 
തിയിൽ അച്ചടി കഴിച്ചു പ്രചരിപ്പിക്കുവാന്‍ ഇടവരുത്തിയ 
തിനാല്‍ മതിയായ നിലയില്‍ നന്ദിപറയയവാന്‍ വാക്കില്ലെന്നു 
തന്നെ പറയുന്നു. അദ്ദേഹം ഈശ്വരാര്‍പണബ്ുദ്ധ്യാ ചെയ്യു 
ന്നതും ഇതുപോലെയുള്ള മററനേക ധാമ്മികഗ്രന്ഥങ്ങളുടെ 
പ്രചരണങ്ങളും അദ്ദേഹത്തേയും കുടുംബത്തെയും സകലസെന 
ഭാഗ്യസമ്പല്‍സമൃദ്ധി സഹിതമായ സുചിരജീവീത സുഖാനുഭ 
വത്തിന്നഹരാക്കാതിരിക്കയീല്ലെന്നു വിശ്വസിക്കയും അതിന്നാ 


യി ഭഗവാനെ പ്രാത്ഥീക്കയും ചെയ്യുന്നു. 
ഓം ശാന്തിട ശാന്തീഃ ശാന്തിഃ. 


സജ്ജന പാദാരവിന്ദദാസാനുദാസന്‍, 
പീ. ഗോപചാലന്‍നായര്‍, 





അടയാള വിവരണം. 





അംഅദ്ധ യായം. 

പാ--പാദം. 

അ..അധികരണം. 

സുംട-സൃത്രം. 

ബ്രം -ബ്രഹ്മസൃത്രം. 
ഈ.ഈശാവാസ്യം മുപനിഷത്ത്‌. 
കം-കഠോപനിഷത്ത്‌. 
കേംകേനോപനിഷത്ത്‌. 
ഛാം-ഛാന്ദോഗേ ാപനീഷത്ത്‌.. 
ബ്ലം..ബ്ൃഹദാരണ്യകോചനിഷഛത്ത്‌. 
മും..മുണ്ഡകോപനിഷത്ത്‌. 
ശ്വേംശ്വേതാശ്വതരോപനീഷത്ത്‌ . 
തൈംം-തൈത്തിരീയോപനിഷത്ത്‌'. 
കൌ-കൌഷീതകിയയചനിഷത്ത്‌ 


ജറജാബാലോചനിീഷത്ത്‌. 


വിഷയാനുക്രമണിക. 


ശ്രീ 
റെ നമോ ഭഗവതേ വാസുദേവായ. 


ബ്രഹ്മസൂത്രം 2-ഠം അധ്യായത്തിലെ 1-ഠം പാദത്തീല്‍ 


അധികരണം. സൂത്രം. ഭാഗം. 

1. സ്തത്യധീകരണം ളൂ 11 
8. യോഗപ്രത്യുക്തയധികരണം 8 16 
9. വീലക്ഷണത്വാധീകരണം 411 8) 
4. ശിഷ്ടാപരിഗരഹാധികരണം 19 98 
൭. ഭോകത്രാപത്യധികരണം 19 40 
6. ആരംഭണാധികരണം 14-90 ൫9 
4. ഇതരവ്ൃയപദേശാധികരണം ഉ1-98 67 
8. ഉപസംഹാരദശനാധികരണം ഉ4_99 0 
9. കൃത്സ്‌നപ്രസക്ത്യധികരണം ഒ6_ഒ9 70 
10. സവ്വോപേതാധികരണം 90_891 81 
11. പ്രഭയാജനവത്വാധികരണം 99-99 89 
12. വൈഷമ്യനൈര്‍ഘ്യണ്യാധികരണം 84-86 88 
19. സവ്ൃധമ്മോപപത്യധികരണം 8 ടട 


ആകെ 1-ഠം പാടത്തില്‍ അധികരണം 18. സൂത്രം 81 


9_റം പാടത്തില്‍ 


അധികരണം. സൂത്രം. ഭാഗം. 
4. രചനാനുപപത പ്ൃധികരണം 1_10 109 
ഒ, മഹറദ്ദീഷഃധികരണം 11 114 
8, പരമാണജഗദകാരണത്വാധികരണം 19.1 199 
4. സമുദായാധികരണം 18-27 146 
6. അഭാവാധികരണം മട. 88 155 
6. നൈകസ്തിന്നസംഭവാധികരണം 9996 166 
1], പത്യധികരണം 91141 1110 
8, ഉല്‍ പത്യസംഭവാധീകരണം 4945 116 


ആകെ അധികരണം 8. സൂത്രം 46 


യഠ-ാദരയലഥ.യാഡടെ 


യന്ത്ര 
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8ഒ_ഠം പാടത്തില്‍ 


അധികരണം. 


. വീയദധികരണം 


മാതരിശ്വാധീകരണം 
അസംഭവാധികരണം 
തേജോധികരണം 
അബധികരണം 


. പൃഥിവ്ൃയധികാരാധികരണം 
. തദഭിധ്യാനാധികരണം 

. വിപയ്യുയാധികരണം 

. അന്തരാവിജ്ഞാനാധീകരണം 
| ചരാചരവ്യപാശ്രയാധികരണം 
. ആത്മാധികരണം 

ം ജ്ഞധികരണം 

ര്‍ ഉല്‍ക്രാന്തിഗത്യധികരണം 

. കര്‍ത്രധികരണം 

. തക്ഷാധികരണം 

. പരായത്താധികരണം 

. അംശാധികരണം 


4_ഠം പാടത്തില്‍ 


പ്രാണോല്‍പത്യധികരണം 
സംഹൃഗതൃധികരണം 
പ്രാണാണുത്വാധികരണം 
പ്രാണശ്ശൈഷ്റ്യഠധികരണം 
വായുക്രിയാധികരണം 
ശ്രേഷ്യാണത്വാധികരണം 

ജേ  ാതിരാട്ടടധികരണം 
ഇന്ിയാധീകരണം 
സംജമൊമുത്തിക്സപ്ല ച്ധീകരണം 


സൃത്രം. 


9.19 
19 
1416 
11-19 
0-2 


ഭാഗം, 
196 
196 
191) 
800 
800 
൭01 
09 
805 
80 
] 
19 
ഒഉ16 
ഒള88 
ഒ?) 
249 
246 
ഉ60 


ഭാഗം 


269 
111 
ളി 
14. 
800 
] 
984 
ം 
98 


4-ാം പാടത്തീല്‍ ആകെ അധികരണം 9. സൂത്രം 98. 
ഠം അധ്യായത്തില്‍ 4. പാദങ്ങളില്‍കൂടി അധികരണം 47. 


സൂത്രം 15. 


സൃത്രദാഷ 1)82ഷാനുവാദപാഠാരംഭ 


ശുക്ലാംബരധരം വിഷ്ണും 
ശശിവണ്ണം ചതു൪ഭജം 
പ്രസന്നവദനംധ്യഠയേ 

ി 
സവ്വവിഘ്ലോപ ശാന്തയേ. 


പരമ്പരാചായ്യുപാദസ്ത്രതി. 
നാരായണം പട്‌ മഭവം വസിഷ്ം 
ശക്തിംച തല്‍പൃത്രപരാശരംച 
വ്യാസം ശുകം ഗൌഡപദംമഹാന്തം 
ഗോവിന്ദയോഗീന്ദ്ര മഥാസ്ൃശിഷ്യം 
ശ്രീശങ്കരചായ്യുമഥാസ്യപദ്‌ മ പാദംച 
ഹസ്ത്രാമലകംചശിഷ്യം തം ത്രോടകം 
വാത്തികകാരമന്യഠാനസ്മല്‍ ഗുരൂന്‍ 
സന്തതമാനതോസ്തി. 


നമസ്തുസ്ധൈ ഭഗവതേ 
വ്യാസായാമിത തേജസെ 
പപുരജ്ഞാനമയം സൌമ 08 
യന്മഖാംഭോരു ഹാസവം,. 


വക്താരമാസാല്യയമേവനിത്യാ 

ട്‌. [4 
സരസ്വതിസ്വാത്ഥസമന്വിതാഭൂത്‌ 
നീരസ്തുദുസ്പുക്കകലങ്കപങ്കാ 


നമാമി തം ശങ്കരമച്ചിതാംഘിം. 


ഓം നമോ ബ്രഹ്മാദിദ്യോ ബ്രഹ്മവിട്ാസം 
പ്രദായകര്‍ത്തൃദ്യോ വംശജ്ടഷില്യഃ പരമഗുരുഭ്യ 
പ്രജഞാനഫഘനഃ പ്രത്യഗത്ഥോ ബ്രഷ്മൈ 
വാഹമഡസ്തി ബ്രഫൈവാഹമസ്തി. 


ഓം ശാന്തിഃ ശാന്തിഃ ശാന്തിഃ 


ബൃഹ്മസൂത്ര ശാങ്കരഭാഷ്ച്യം 
കാം അധ്യായം 
1-ഠം പാദം-_-അധികരണം 1. സൂത്രം 1. 


ഭാഷാനൂവാദം ആരംഭം. 


അവതാരികാ ഭാഷ്യഭാഷാനുവാദംഘടം ആഭരണം എ 
ന്നിവക്കു മണ്ണും ചൊന്നും കാരണമെന്നപോലെ ജഗദുല്‍പ 
ത്തിക്കു കാരണം സ്വജ്ഞനായ സവ്വേശ്വരന്‍ തന്നെയെന്ന 
1-൦ അധ്ൃയഠയത്തില്‍ പറഞ്ഞുറപ്പിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 


ഇന്്രജാലക്കളിക്കാരന്‍ അവന്‍ കാട്ടന്ന മായാരൂപലീല 
യെ നിലനിത്തുന്നവനെന്നപോലെ ഇരശ്വരസ്തഷ്ടമായ ലോ 
കത്തിനെ നീലനിത്തുന്ന നിയന്താവും ഈശ്വരന്‍ തന്നെ. 
ഉണ്ടായ സസ്യ്യാദീകഠംക്ക്‌' ലയിപ്പാനുള്ള സ്ഥാനം ഭൂമിയെന്ന 
ചോലെ ഉണ്ടായി നിലനില്ലുന്ന സമസ്തപുലോകങ്ങംക്ക്‌” ലയി 
പ്ാനുള്ള സ്ഥാനവും ഈശവരന്‍ തന്നെ. 


ആ സ്വ്വേശവരന്‍ തന്നെ സ്വ്ൃ ഭൂതങ്ങളിലും ആത്മാവാ 
യിരിക്കുന്നതും എന്ന എല്ലാ വേദാന്തവാക്യങ്ങളിലും സമമ്പ 
യിച്ചിരിക്കുന്നുവെന്മ ഒന്നാം അധ്യായത്തില്‍ മറപ്പിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. 


പ്രധാനം ജഗല്‍കാരണം ഏന്ന മററ ചിലരുടെ വാദം 
ശതി സമ്മതമല്ലെന്നു കാണുന്ന കാരണത്താല്‍ നിരാകരിക്കു 
പ്പെടുകയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു 

ഇപ്പോഠം, മുമ്വെ ഉറപ്പിച്ച സംഗതിയില്‍ ശ്രുതിയും, 
ന്യായവും അനുകൂലമാണെന്നും പ്രധാനം കാരണം ഏന്ന വാ 
ഭത്തില്‍ സ്യായാഭാസമല്ലാതെ യഥാത്ഥമായ ൬ ായമില്ലെന്നും 
ഏല്ലാ വേദാന്തങ്ങളിലും സ്ൃഷ്ടുപ്യാടിപ്രക്രിയാ പ്രതിപാടനം 
ഏതുവ്ധം പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നവോ ആ രീതിതന്നെ നിദ്ദോ 
ഷം എന്നു കാണിപ്പാന്‍ രണ്ടാം അധ്യായം ആരംഭിക്കടപ്പടു 
ന്നു. അതില്‍ ആദ്യമായിട്ടു സ്തൂതിക്കു വിരോധമാണ്‌” ഭവദാന്ത 


ള അ?.പാ1. അ1.സൂം1 


പ്രിയാ എന്ന വാദികളുടെ അഭിപ്രായത്തെ എടുത്തു കാ 
ണിച്ച്‌ അതിനെ പരിഹരീക്കുന്നു. അവരുടെ ആ വാദം സ്വീ 
കാര്യമല്ലെന്നു കാണിക്കുന്നു. 


3. സ്മൃത ൃധികര ണം. 


1. സ്തൂത്യനവകാശ ദോഷപ്രസംഗ 
ഇതിചേനാന്േ നി 
ദോഷ പ്രസംഗാത്‌_ (സൂത്രം 1) 


പടാത്ഥം:-സ്തതു പയനവകാശദോഷ പ്രസംഗ3 ഇതിചെ 


ത്‌ വേദാന്തശാസ്ത്ര നം ബ്രഹ്മം ജഗല്‍ കാരണം എന്ന്‌: 
നിശ്ചയിക്കുമ്വോഠം സാംഖ ൃസ്തൂതിയില്‍ പ്രധാനം ജഗല്‍കാര 


ണം എന്നു” പഠ ഞ്ഞിട്ടുള്ളതിന്നു ദോഷം വന്ന്‌"ചേരും എന്നാ 
ണെങ്കില്‍ ന൦.അങ്ങിനെ വിചാരിക്കുന്നതു ശരിയല്ല. എന്തു 
മകാണ്ടെന്നാല്‍:--അന വൃസ്തൂതയനവകാശദോഷ പ്രസംഗാത്‌... 


മറ൨൮ ചില സൃൂതികരംക്കു ദോഷം നേരിട്ടും: _.. സാംഖ്ൃൃസ്തതിയെ 


സ്വീകരിക്കുമ്പോഠം വേറെ മനു മുതലായവരുടെ സ്സൂരികറം 
ഒദാഷം നേരിടും. 


ഠം സൂതൂത്തിന്‍െറ ഭാഷ ത്തിന്ന്‌' ഭാഷാനുവാദം 


വാഭിയുടെ എതൃവാദം:-_ 

ബ്രഹ്മം ജഗല്‍കാരണം എന്ന വേദാന്തമതം യുക്തമല്ല. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍:-സ്കൂതിസിദ്ധാന്തത്തിന്നു ദോഷം നേരിട്ട 
ന്നു. സതിയും തന൬സില്ധാന്താന്തര്‍ഗതവും പരമഷികാം നിമ്മി 
ച്ചതും ശിഷ്ടുന്മാര്‍ സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളതും അതുപ്രകാരമുള്ള പല 
സ്തൂതികഥം ഉംപ്പെട്ടിരിക്കുന്നവയുമാകുന്നു. അങ്ങിനെയിരിക്ക 
യാല്‍ ജഗല്‍സ്തഫ്ടൂ യാദികായ്യുകാരണനിണ്ണുയത്തില്‍ സ്തൂതികഠം 
ക്കും അവകാശമുണ്ട്‌. ആവക സ്തൂതികളില്‍ പ്രധ:നം സ്വതന്ത്ര 
മായ ജഗതകാരണമാണെന്നു നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു: മന്പാടി 
സ്തൂതികളേ വേദം നിശ്ചയിച്ചിട്ടുള്ള അഗ്നി ഃഹാത്രാദികമ്മങ്ങഥം 


അ.പാ1.അ1.സും1. 3 


നിമിത്തമുണ്ടാകുന്ന ധമ്മങ്ങളെയും അപേക്ഷിച്ചുകൊണ്ടു സൃഫ്ടരീ 
കായ്ക്കുകാരണങ്ങളെ പ്രതിപാഠീക്കുന്നുണ്ടു്‌. ബ്രാഹ്മണാദികളായ 
ജന്ന വണത്തിന്നു ഇന്ന കാലത്തില്‍ ഇന്നവിധത്തില്‍ ഉപന 
യനം, ഇന്നവിധമായിരിക്കണം ആചാരം, ഇന്നവിധത്തില്‍ 
വേദം അധ്യയനം ചെയ്യേണം, ഇന്നവിധത്തില്‍ അധ്യയനം 
സമപ്പ്റിക്കേണം, ഇന്നവിധത്തില്‍ വിവാഹം കഴിക്കേണം, ഇ 
ന്നിന്നവിധത്തില്‍ നാലുവീധ പുരുഷാത്ഥങ്ങളെയും സാധിക്കേ 
നം ഓരോ വണ്ണുങ്ങളും ആശ്രമങ്ങളും ഇന്നിന്ന ധമ്മങ്ങളെ 
ആചര്‌ക്കേണം എന്നിങ്ങിനെ സിദ്ധാന്തിക്കുന്നതുമണ്ടു്‌. 


കചിലന മതലായവരുടെ സ്തൂതികളില്‍ ഇപ്രകാരം അനു 


ഷ്ഠാനവിഷയത്തില്‍ നിര്‍ബന്ധമില്ല. മോക്ഷസാധനമായ സ 
കൃഗ്‌ദശനത്തെ സംബന്ധിച്ച മാത്രം പ്രതിപാദിക്കപ്പെട്ടീരിക്കു 
ന്മ, അതിത പോലും അവകാശമില്ലെന്നു വന്നാല്‍പിന്നെ ആ 
തികാംക്കി അത്ഥവത്വകില്ലെന്നുതന്നെ വന്നചേരും. അതു 


ചാണ്ട കപിലാദിമതത്തിന്നു വിരോധം വരാത്തവിധത്തില്‍ 
വേടാന്തവാക്യങ്ങളെ വ്ാഖ്യാനിഭക്കണ്ടതാവശ്യമാകുന്നു എ 


൬ വാദത്തില്‍ സിദ്ധാന്തി ശങ്മിക്കുന്നു: 


ഇക്ഷതേന്നാശബ്ദും"? എന്ന സൂത്രം മുതലായവയില്‍ 
പ്രതിപാദിച്ച ഹേതുക്കളാല്‍ സവ്വജ്ഞമായ ബ്രഹ്മം ജഗദുല്‍ച 
ത്ത്യാടികാരണം എന്നു സ്ഥാപിച്ചിരിക്കേ, വീണ്ടും കപിലമതാ 
നുസരണം പ്രധാനം ജഗല്‍കാരണം എന്ന വാദം പുറപ്പെടു 
ന്നതു എങ്ങിനെ ന്ലായമാകും, എന്നു ശങ്കിക്കുന്നതിന്നു സമാ 
പാനം പൂവ്പവാടി പറയുന്നു. 


സ്വതന്ത്രചിന്തയാല്‍ കായ്യയസാരാംശം നിശ്ചയിച്ചാന്‍ ത 
ക്ക ബുദ്ധിയുള്ളവക്കു ഈ വിധം ആക്ഷേപം ഉണ്ടാകയില്ല. 
പരന്മാര്‍ നിശ്ചയിച്ചു നടപ്പില്‍ വന്നിരിക്കുന്നതിനെ വിശ്വ 
സീക്കുന്നവരാണ്‌' പ്രായേണ ജനസമുദായം. അവർ പരാധ്‌ 
നബഭ്ധിമാന്മാരാണു'. ശ്രുത്യത്ഥം സ്വതേ ധരിപ്പാന്‍ അവ 
ക്ക കഴികയില്ല. പ്രസിദ്ധങ്ങളായ സ്തതികളെ അവര്‍ അവലം 
ബീീക്കും. സൃതിബലത്താല്‍ ശ്രുതൃത്ഥം ധരിപ്പാന്‍ അവര്‍ ആ 


ഗ്രഹിക്കും. സ്തൂതികത്താക്കന്മാരില്‍ ബഹുമാനമുള്ള അവര്‍ 


8. അ. 2.പാ1.അ1.സും 1 


നമ്മഠം ചെയ്യുന്ന വ്യാഖ്യാനങ്ങളെ വീശ്വസിക്കയില്ല. കപി 
ലന്‍ മുതലായവക്കു ഉ്ടഷികഠംക്കുള്ളതുപോലെ അപ്രതിഹതമാ 
യ ജ്ഞാനമുണ്ടെന്നു ഇതരസ്ൂതികളിലും കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. ശ്ര 
തീയും അവരുടെ ജ്ഞാനത്തെ അനുവമിക്കുന്നതുമുണ്ടു. 
ഷിം പ്രസൂതം കപിലം യസ്പമഗേജ്ഞാനൈര്‍ബിഭത്തി ജായ 
മാനംച പശ്വേത്‌ (ശ്വേതാ- 5 - 2). ആദിയിലുണ്ടായ കപി 
ലരെ ആര്‍ കപിലരാണെന്നു നിശ്ചയിച്ചുവോ. ആ കപിലരെ 
ആര്‍ ജ്ഞാനങ്ങളാല്‍ വദഭ്ധിപ്പിച്ചുവോ:-_സവ്ൃവജഞന്‍ എന്നാ 
ക്കിത്തിത്തുവോ ആ ഈശ്വരന്‍തന്നെയാണ്‌ ജനിക്കുന്നതെ 
നും ജനിക്കുന്നവരില്‍ ആത്മാവായിരിക്കു ന്നതെന്മം കണ്ടു 
കൊള്ളേണം, എന്ത ശ്വേതാശ്വതരോചനിഷത്തില്‍ കാണു 
ന്ന്ട്ട്‌. അതുകൊണ്ടു കാപിലമതം യഥാത്ഥമല്ലെന്നു പറയു 
ന്നതു സാഹസമാഴ്ലരും. വാഭപ്രതിവാദയുക്തികളെ അവലം 
ബിച്ചും കപപീല൪ അത്ഥത്തെ ഉറപ്പിക്കുകയും ചെയ്യുന്നുണ്ടു്‌. 
അതുകൊണ്ടു സ്തൂത്യത്ഥത്തിന്നു ദോഷം വരാത്തവിധത്തില്‍ വേ 
ന്തവാക്യങ്ങളെ വ്യയാഖ്യാനിക്കേണം എന്നു ഞങ്ങം പറയു 
ന്നു. എന്ന പക്ഷത്തിന്നുള്ള സമാധാനം സിദ്ധാന്തി പറ യുന്നു: 


റ റ ി 
നാന്ൃസ്തൂത്യനവകശേടോഷ പ്രസംഗാദീതി?? ഈ വാദം 


ശരിയല്ല, എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ മറവ ചില സ്തൂതികറംക്കു 
ദോഷം നേരിടുന്നണ്ട്‌ :... 


ഈശ്വരന്‍തന്നെ ജഗല്‍കാരണം എന്നറപ്പിക്കുന്ന മറ൨ 


ചില സൃതികംക്കും ദോഷം നേരിടും. ആ വക സ്തൂതിവാക്യ 


ങ്ങളെ ഉദാഹരിക്കാം 


യത്തല്‍ സൂക്ഷമമവിജേഞയം"? അറിവാന്‍ കഴിയാ 


ത്തതും സൂക്ഷ്മവുമായതു യാതൊന്നേോ അതാകുന്നു ബ്രഹ്മം എ 
ന്നുള്ള സ്തതിവാക പം ബ്രഹ്മം ജഗല്‍കാരണം എന്നുറപ്പിക്കുന്നു. 


സഫ്യാന്തരാത്മാഭതാനാം ക്ഷേത്രജ്ഞ ഇതികഥ്യതെ?? 
അവനാകുന്നു സകല ഭൂതങ്ങളുടെയും ആന്തരാത്മാവു”. അവ 
നെ ക്ഷേത്രജ്ഞന്‍ എന്നു പറയുന്നു. എന്നു കാട്ടിയതില്‍പീ 
ന്നെ “തേസ്ത്രദവ്യക്തമുല്‍പന്നം ത്രീഗുണം ദ്വിജസത്തമ: 
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ഹേ ബ്രാഹ്മണോത്തമ! അവനില്‍നിന്നു മുന്ന ഗുണങ്ങളേടടേ 
കൂടിയ അവ്ൃക്തമുണ്ടായി ഏന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


മറെറാരു സ്കതിയീല്‍:.....““ അവ്യക്തം പുരുഷേ ബ്രഹമമന്‍ 


നിര്‍ഗുണേ പ്രവിലീയതേ"? ഹേ ബ്രഹ്മന്‍ ആ അവ്യക്തം 
നിര്‍ഗുണനായ പുരുഷനില്‍: ലയിക്കുന്നു എന്നു പറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്നു. 

4““അതശ്ചസംക്ഷേപമിമം ശൃണദ്ധ്വം 

നാരായണഃ സവ്ൃമിദം പുരാണഃ 

സസറ്ഗുകാലേച കരോതിസ്വ്വം 

സംഫഹാരകാലേച തടത്തിഭൂയഃ?? 


അതുകൊണ്ടു” ചുരുക്കിചറയുന്ന ഉതു കേട്ടകൊരംവിന്‍. ഇ 
ക്കാണപ്പെടുന്ന സവ്ൃവും ആടിനാരായണനാകുന്നു. ഇതെല്ലാം 
നാരായണ സ്വരൂപത്തില്‍ ലീനമായിരുന്നു. സ്തൃഷ്ട്യാരംഭ 
ത്തില്‍ ആ ഭഗവാന്‍ ഇതെല്ലാററിനേയും ഉല്ലസിപ്പിക്കുന്നു. 
സംഹാരകാലത്തില്‍ വീണ്ടും അതിനെ തന്നില്‍തന്നെ അട 
ക്കുന്നു. സൃഷ്ടി, സ്ഥിതി, സംഹാരം എന്ന മുനിന്നും കത്താ 
വു നാരായണല്‍തന്നെയെന്ന സാരം. ഇതു പുരാണവചന 
മാണു്‌. പുരാണവും സ്തുതിയിൽ ൭.൦ പ്പെട്ടതാകുന്നു. 


ശ്രീമട്‌' ഭഗവത്‌ ഗീതയില്‍ :-“4അഹംകൃത്സ്‌ നസ്യ ജഗതഃ 
പ്രദവഃ പ്രലയസ്തഥാ?? ഗിതാ- 7- ശ്ലോ. 6. പരമാത്മാവിനെ 
ത്തന്നെ പ്രകൃ തമാക്കീട്ട ആപസ്തംബന്‍ പറയുന്നു:-.:“തസ്ത്രാല്‍ 
കായാട പ്രദവന്തിസവ്വേ സമുലം ശാശ്വതിക?ഃ സനിത? 
അവനിതനിന്നു--.പരമാത്മവീല്‍ നിന്നു_-സവ്വ ശരീരങ്ങളും 
ഉത്ഭവിക്കുന്നു. എല്ലാററിന്നും കാരണം അവന്‍. എന്നെ 
ന്നും ഉള്ളവനും നാശരഹിതനും അവനാകുന്നു. (ധ. സൂത്രം 
3-8) ഇങ്ങനെ അനേകം സൂതികളീല്‍ ഈശ്വരന്‍തന്നെ ജഗ 
ത്തിന്‍െറ നിമീത്തോപാദാന്‌ കാരണങ്ങളെന്നു നിശ്ചയിക്കു 
പ്പെട്ടിരിക്കുന്ന! 


വേദാന്ത സിദ്ധാന്തത്തെ സ്തൃത്യവലംബത്താല്‍ എതൃക്ക 
നന ഏതൃവാദിയെം, സ്തൂതികം പലതിന്നും വിരോധമാണ്‌ 
നീങ്ങളുടെ വാദം, എന്നുള്ള കാരണംകൊണ്ടുതന്നെ ഖണ്ഡി 
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പ്പാന്‍ വേദാന്ത സിദ്ധാന്താനുസാരിസ്കൂുതികളെ ഉദാഹരിച്ചി 
രിക്കുന്നുവെന്നു കണ്ടുകൊടള്ളണം. 


ഏതു കാരണത്താല്‍ വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തെ എതൃക്കു 
നനുവൊൌ ആ കാരണത്താല്‍ത്തന്നെ ആ വാദം ദുഷ്ടൂം എന്നു 
കാണീച്ചതാണിതിലുള്ള ചമല്‍കാരം. 


ഈശ്വര൯തന്നെ ജ൧ല്‍കാരണം എന്നശ്രുതി നിശ്ചയം 
പറയപ്പെട്ടു, 


ശ്രുതിയെ അനുസമരിച്ചും അനുസരിക്കാതെയും ഇരിക്കുന്ന 
സ്തത്രികരം കണേപ്പെടുന്വോഠം ഏതിനെ സ്വീകരിക്കണം, 


ഏതിനെ പരിത്യജിക്കേണം എന്നു നിശ്ചയിപ്പാന്‍ പ്രമാ 
ണം:-4“വിരോധെത്വനചേക്ഷം സ്ാദസരീഹൃനുമാനം?? 
(ജൈം- സൂ--1-9_ 9) ശ്രുതിയാണ്‌ മൂലപ്രമാണം. അതിന്നു 
വിരോധമായ സ്തൂതി പ്രമാണമാകയില്ല. സ്തതികളില്‍ ശ്രുതി 
സന്മതമായവ മാത്രം പ്രമാണം. ഇതരം സ്വീകായ്യമല്ല 
എന്നു ജൈമിനിയധമ്മസൂത്രത്തില്‍ നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. ഈ 
നിശ്ചയം സ്വീകായ്യുമാകുന്നു. 


ഇന്ര്രിയക്ങഠംകൊണ്ടറിവാന്‍ കഴിയാത്ത സംഗതികളെ 
ഒരു വന്നും ശ്രുതികൊണ്ടു മാത്രമല്ലാതെ അറിവാന്‍ കഴികയില്ല. 
ശരിയോ തെറേറാ എന്നു നിശ്ചയിപ്പാന്‍ അവലംബമി 
ല്ലൊ. അതിനാല്‍ ശ്രുതി കൊണ്ടു മാത്രമേ അതീന്ദ്രിയ വിഷ 
യയ്ഞാനമുണ്ടാവാന്‍ സാധിക്കുയുള്ള. 


കപിലാദികഠം അപ്രതിഹതജ്ഞാനമുള്ളവ ഠായതുകൊണ്ടു 
ശ്രുതിസഹായമീല്ലാതെയും അവക്കു ഇന്ദ്രിയാതീത വിഷയ 
ഇ്ഞാനമുണ്ടാകും എന്നാണെങ്കില്‍ അതിന്നു തരമില്ല. സീ 
ഭ്ധിയാണതുണ്ടാവാന്‍ കാരണം, സിദ്ധിയോ മററ ചില ക 
മ്മങ്ങളില്‍നിന്നാണുണ്ടാകുന്നത്‌. സിദ്ധി സാചേക്ഷമാണു്‌.. ഒ, 
ന്നിനെ അപേക്ഷിക്കാതെ സിദ്ധീയയണ്ടാകയില്ല. ധമ്മനേഷ്ട്ാന 
മല്ലേയോ സിദ്ധിക്കു കാരണം. ധമ്മമോ വേദവിധി അനുസരി 
ച്ചേയുണ്ടാകയുള്ള. വേദവിധീ ലക്ഷണയായ ചോദന മുമ്വെയു 
ള്ളതാണ്‌. പുരുഷനോ അനന്തരമുണ്ടായവന്‍. പൂവ്വൃസിദ്ധമായ 
ചോദന അനന്തരജാതനായ പുരുഷന്‍െറ ബുദ്ധിക്കു വിഷ 
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യമല്ല. അതുകൊണ്ടു്‌” പുപ്ൃസിദ്ധചോദനയില്‍ അനന്തരജാത 
നായ പുരുഷന്‍െറ വചനം നിമിത്തം ആശടം ജനിക്കുന്നതു 
ദോഷഹേതുവായ്ക്കുന്നെയിരിക്കം. അഥവാ സിദ്ധിയെ ആശ 
യിച്ചുതന്നെ അത്ഥനിണ്ണയം ചെയ്യുന്നുവെങ്കില്‍ എല്ലാവരും 
ഒരുപോലെ സിദ്ധന്മാരല്ല. അവരിലും ബഹുവിധത്തിലുള്ള 
വരുണ്ടു”. അവരില്‍ ഏതേതു സ്തര്തികളില്‍ അന്വോന്പവിദരാ 
ധം കാണപ്പെടുന്നുവോ അതില്‍ സ്വീകായ്യ്യമേതു' ത്യാജ്യദമത്ര്‌" 
എന്നു നിശ്ചയിപ്പാന്‍ ശ്രുതിയെ ആശ്രയിക്കയല്ലാതെ മറവ 
മാഗ്ഗമില്ലം സ്വതന്ത്രനല്ല. പരാധീനനാണ്‌'മറെറാരുവന്‍ പ 
യുന്നതിനെ വിശ്വസിപ്പാന്‍ മാത്രമേ ബുദ്ധിശക്തിയുള്ള 
വെന്നു വന്നാല്‍കൂടെ അവനും അപകടത്തില്‍ മാത്രമേ പ്രവേ 
ശീക്യുള്ളവെന്നു കാണുന്നതു യുക്തമല്ല. ഓരോ വൃക്തി ബു 
ദ്ധിയും ഒരേ വിധത്തിലായിരിക്കയില്ല. ഭിന്ന ഭിന്ന ബുദ്ധിമാ 
വ്ാരീത്‌: പിലക്ക ചിലതില്‍ പക്ഷപാഠതമുണ്ടാകാം. എന്നാലും 
മൂതിസമ്മതവും വിസമ്മതപും ഏതിന്നാണെന്ന ബോധം 
അവന്നു്ദാകുമ്പോരം ശ്രുതിസമ്മത സ്ൃതിയെത്തന്നെ അവന്‍ 
സ്വ്‌ കരിക്കയുള്ള. കപിലസ്മുതിയെന്നു കപീലന്‍െറ എല്ലാ 
മൂതിക്കും സാമാന്യ മായ നാമധേയം-അതില്‍: ചിലത്‌ ശ്രുതി 
സമ്മതവും മററ ചിലതു വിസമ്മതവുമാവാം. 


്രുത്യനു സരണമായ കാപീലവചനം സ്വികായ്യു പയം, ഇത 
രംയ്യാജ്യം, എന്നുതന്നെ ആയിരിക്കും അവനെറയും നിശ്ചയം, 
സഗരചുത്ര ന്മാര്‍ കപിലകോചാഗ്നീയില്‍ ദഹിച്ചുവെന്നു പുരാ 
ണത്തില്‍ കാണുന്നുണ്ടു. ആ കപിലന്‍ കപില വാസുദേവന്‍ 
എന്ന പ്രസിദ്ധിയുള്ളവനാകുന്നു. അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ സ്ത്രീ 
യില്‍ ഇശ്വരന്‍ ജഗല്‍കാരണം എന്നുതന്നെ സിദ്ധാന്തം. 
ആ, കപിലവാസുദേവരെയാണു” ജ്ഞാനാഭിവ്വദ്ധനെന്നു മുമ്പേ 
പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതെന്നു വരുന്നതില്‍ തെററില്ല. ഒരു കപിലന്‍ 
ആത്മാവേകനെന്നു സാധിക്കുന്നു. അദ്ദേഹം കപിലവാസുദേ 
വന്‍. വേറൊരു കപിലന്‍ ആത്മാക്കഠം അനേകം ഫഎന്നു പറ 
യുന്നു. അതു ശ്രുതീസമ്മതമല്ല, ആത്തൈകത്വം ശ്രുതിസമ്മതം. 
അതിനാല്‍ കാചിലം എന്ന വാക്കു മാത്രത്താല്‍ അറിയപ്പെടു 
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ന്ന എല്ലാ സ്മൃതീയും സ്വീകായ്ക്കും എന്ന വാദം അസ്ഥാനത്ത 
ലാണെന്നു ധരിക്കേണ്ടതാകുന്ത. 


ജഗല്‍കാരണവും സ്വ്ൃയഞവുമായ ബ്രഹ്മത്തെ സാക്ഷാ 
ത്തായറിവാന്‍ സാധിക്കാഞ്ഞതീനാല്‍ പ്രധാനം ജഗല്‍കാര 
ണം എന്നു കപിലന്‍ സിദ്ധാന്തിച്ചത്‌ നിഭാഗ്യംതന്നെ. 


മനുവിന്‍െറ മാഹാത്മ്യത്തെ കിത്തിക്കുന്ന മറെറാരു 
ശ്രുതീയേയും കാണിക്കാം: യദ്വൈകിഞ്ച മനുരവദത്ത ത 
ഭേഷജം?? (തൈം. സം. 92 / 10-52) മനു പറഞ്ഞതു യാതൊ 
ന്നോ അതു സംസാരരോഗഭരത്ത ശമിപ്പിക്കുന്ന ഓഷധമാകു 
ന്ന എന്നത്ഥം. 


“സ്വവ്ൃഭതേഷുചത്മോനം സവ്ൃഭതാനിചാത്മനി സംപി 
ശ്ൃന്നാത്മയാജീവൈ സ്വാരാജ്യമധിഗച്ഛുതി??. എല്ലാ ഭൂങ്ങ 
ളിലും ഏകനായ ആത്മാവിനെയും ഏകാത്മാവില്‍ എല്ലാ ഭ 
തങ്ങളെയും പ്രതൃക്ഷീകരിക്കുന്ന ആത്മപൂജകന്‍൯ മുക്തിയെ പ്രാ 
പിക്കുന്ന. അവന്‍ ബ്രഹ്മമായിത്തന്നെ ഭവിക്കുന്നുവെന്നു മനു 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്മ. ഇങ്ങിനെ സവ്ൃത്മേദശനത്തെ പ്രശംസിച്ച 
മനു കാപിലമതത്തെ നിന്ദിക്കുന്നവെന്നത്ഥാല്‍ സിദ്ധിക്കുന്നു. 
കപിലന്‍ സവ്ാത്മദശനത്തെ അനുവഠിക്കുന്നില്ല. പ്രതിശരീ 
രം ആത്മാഭിന്നന്‍ എന്നാണെല്ലൊ കപിലമതം. 


മഹാഭാരതത്തിലും :--- ““ബഹവഃ പുരുഷാബ്രഹ്മന്നുതാ 
ഹോ ഏക്ഛവതു?? ഹേ ബന്‍! ജീവന്മാര്‍ അനേകമോ ഒന്നു 
മാത്രമോ? എന്ന വിചാരം ചെയ്യുന്നു. :“ബഹവഃഃ പുരുഷാരാ 
ജന്‍ സാംബഖ്യഭയാഗവിചാരിണാം? അല്ലെയോ രാജാവേ! സാം 
ഖ്ൃമതം സ്വീകരിക്കു ന്നവരുടെ പക്ഷം ജിവന്മാരനേകം എ 
ന്നാകന്നു. ഏന്ന വാകൃത്താല്‍ ആ പക്ഷത്തെ നിരാകരിച്ചിട്ടു:- 
“ബഫഹുനാം പുരുഷാണാംഹി യഥൈകാ യോനിരുച്യതെ ത 
ഥാതം പുരുഷം വിശ്വരാഖ്യാസ്യാമി ഗുണാധികം?? അനേക 
പുരുഷന്മാരും ഒരേ ഉല്‍ചത്തിസ്ഥാനത്തില്‍നിന്നുണ്ടായിരിക്കു 
നുവോ അധികം ഗുണവാനായ ആ പുരുഷനെ പറയാം. എ 
ന്നാരംഭിച്ചിട്ടു: 
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മമാന്തരാത്മാ തവചയേചാന്വയേ ദേഹ 
സംസ്ഥിതാഃ സവ്വേഷാം സാക്ഷീഭൂതോ 
സെൌനഗ്രാഹ്യഃ കേനചിത്‌ ക്വപിത്‌. 
എന്‍െറയും നിന്‍െറയും ദേഹം ധരീച്ചീരിക്കുന്ന എല്ലാവരുടേ 
ഷം ആന്തരനും സാക്ഷിയുമായ ആത്മാവേകന്‍തന്നെ. ആരും 
അവനെ ഒരേടത്തും അറിയുന്നില്ല. എല്ലാററിനെറയും ആന്ത 
രനായ ആ സാക്ഷിയെ അറീവാന്‍ അന്യനായിട്ടാരുമില്ലാത്ത 
മിനാല്‍ ആരും അവനെ അറിയുന്നതുമില്ല എന്നു സാരം. 
ഒവവിശ്വമൂ൪ധാ വിശ്വഭളജോ വിശ്വപാദാക്ഷീ നാസീകഃ 
ഏകശ്ചരതിഭുതേഷു സ്വൈര ചാരീ യഥാസുഖം??, എല്ലാ ശി 
റസ്സറുകളും എല്ലാ കൈകളും എച്ഛാ പാടങ്ങളും കണ്ണുകളും നാ 
സികകളും അവനേറതൃതന്നെ. സകലഭതങ്ങളിലും ഏകനായ 
അവന്‍ സുഖസ്വരൂ പനായീട്ടു സ്വേച്ഛയാ സഞ്ചരിക്കുന്നു. എ 
ന്നിങ്ങിനെ സവ്വാത്മഭാവംതന്നെ നീശ്ചയിപപ്പെട്ടിരീക്കുന്നു. 


ശ്രുതിയും സപ്യാത്മദവേത്തെത്തന്നെ സ്ഥാപിച്ചിരിക്കുന്നു 


“*യസ്തില്‍ സപ്പാണിഭൂതാന ്യാമത്തമെവാഭൂദപിജാനതഃ തത്ര 
കോമോഹ ടക ശോകഏകത്വമനുപശ്യതഃ?? (ഇനം. 1) യാ 
തൊരു ബ്രഹ്മജ്ഞാനി സകല ഭൂതങ്ങളും ഏകനായ തന്നിലിരി 
ക്കുന്നുവെന്നു കാണുന്നുവോ, അവന്ന്‌” മോഹമോ ശോകമോ 
എങ്ങനെയുണ്ടാകും. ഒന്നിനെ മറെറാന്നായി കാണുന്നതു മോ 
ഹം. ഒന്നിന്നു മറെറാന്നില്‍നിന്നു നേരിടുന്ന അനിഷ്ടാദികഠം 
ശോകകാരണം. താനേകനല്ലാതെ മററാരുമില്ലെന്നു സാക്ഷാ 
ന്തായറിഞ്ഞവന്നു ശോകമോഹങ്ങാംക്കവകാശമില്ല എന്നു 
സച്യാത്മഭാവത്തെ ശ്രുതി സ്ഥാപിച്ചിരിക്കുന്നു. കാപിലം അ 
നേകജീവകല്ലന നിമിത്തം വേദവിരുദ്ധമായ തന്തരംതന്നെ 
എന്നു സ്പഷ്ടമാകുന്നു. വേടത്തെ അനുസരിക്കുന്ന മനുവചനം 
പ്‌ കായ്ക്ും. മനുസ്തൂതിക്ക്‌ വിരോധം കപിലതന്ത്രം. വേദം മാ 
മാണ്‌ സ്വതന്തരപ്രമാണം. രൂപത്തെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്ന സൂ 
്യ൯്തന്നെ പ്രകാശകന്‍ എന്നതുപോലെ. വേദസിദ്ധാന്ത 
ത്തെ ഉറച്ചു വിശ്വസിപ്പാന്‍ ഇതരപ്രമാണാപേക്ഷ ആവശ്യ 
മില്ല. ഇതുരപ്രമാണങ്ങളായ സ്മൂത്യയാടികഠം വേടവിരുദ്ധമാ 
ങ്കില്‍ അവയെ നിരാകമിക്കേണം. 
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സ്കൂതി കരം പുരുഷവചനങ്ങം. അവരുടെ സ്തതികഠം ള്‌ 
വിചാരജന ങ്ങളായ കാഴ്ചകറം എല്ലാം ഒരുപോലെ നിദ്ദോഷ 
ങ്ങഠം എന്നു വരികയില്ല. വേദംനിത്യംം നിത്യമായ വേദ 
ത്തില്‍ സൂതീക്കു വിരോധം കാണപ്പെടുന്നു വെങ്കില്‍ ആഅതെറരു 
ദോഷമല്ല. വേദം ഉത കൃഷ്ടം. സ്തൂതികഠം വേദാപേക്ഷയാ അപ 
കൃദ്ം. അതിനാല്‍ വേദവിരുദ്ധമായ സ്തൂതിവചനം ത്യാജ്യും. 


വേദസിദ്ധാന്തം ഗ്രാഹ്യം. എന്നു ഒന്നാം സൂതൂസാരദംശം. 


സൃതിക്കവകാശമില്ലെന്നു വരുന്നതു എന്തുകൊണ്ടു ദോഷ 
മല്ല എന്നു വീണ്ടും കാണിപ്പാന്‍ 


ഇതരേഷാംചാനുപലബ്ലേഃ. സൂത്രം 8. 
പടാത്ഥം: -ഇതരേഷാംച.ം-പ്രധാന പരിണാമങ്ങളയി 
കല്ലിക്കുപ്പെട്ട മഹദാദീതരങ്ങഠംക്കും അനുപലണബ്ലേഃ..പ്രസിദ്ധി 

യില്ലെന്നുള്ള ഹേതുകൊണ്ടും കാപിലം ഗ്രാഹ്യമല്ല. 


ഭാഷ്യയം:.പ്രധാന പരിണാമങ്ങം എന്ന നിലയില്‍ 
മഹദദോികളായ മറ൨ ചില തത്വങ്ങറം കല്ലിക്കപ്പെട്ടിട്ടള്ളതി 
ന്നും ലോകത്തിലും വേദത്തിലും പ്രസിദ്ധി യില്ല. ആകാശാദിഭൂത 
ങ്ങരംക്കു ലോകപ്പസിദ്ധിയുണ്ടു. സ്തൂ്തിയില്‍ അവയെ പറയു 
ന്നതു കൊള്ളേവുന്നതുതന്നെ. മഹദാദികറംക്ക്‌ ലോകത്തിലും 
വേദത്തിലും പ്രസീദ്ധിഷില്ലാത്തതുകൊണ്ടു സ്തുതിയിൽ കാണ 
ന്നതു സ്വീകായ്യമല്ല. പ്രധാന കായ്ക്കുങ്ങളായ മഹദാദികരം 
സ്വീകായ്കുങ്ങളല്ലാത്തതുകൊണ്ടു” കാരണമായ പ്രധാനവും ജ 
ഗല്‍കാരണത്വേന സംഭാധ്യമല്ല. ഇതും പ്രധാനം ഗ്രാഫഹ്യമ 
ല്ലന്നു കാണിക്കുന്നു. ഇന്ദ്രിയങ്ങഠം അഞ്ചെന്ന പ്രസിദ്ധമാ 
യിരീക്കേ ആ രാമതായിട്ടും ഒന്നുണ്ടെന്നു സ്തൂതിയില്‍ കണ്ടാല്‍ 
അതിനെയും വിശ്വസിക്കുന്നവരുണ്ടാകുമെന്നു കരുതുന്നരാ 
ശ്ചയ്യുംതന്നെ. വേദത്തിലൊ ലോകത്തിലൊ മഹദാദികളെ 
കിച്ചു ചിലേടത്തില്‍ പറയുന്നതുപോലെ തോന്നുമെഷ്കിലും 
അവിടെത്തന്നെ അപ്രകാരമല്ലെന്നു വ്യാഖ്യാനിക്കുന്നതും കാ 
ണാവുന്നതാണ്‌.. 
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“ആനുമാനികമപ്പേകേഷാം?? (ബ്രം. 1-4 -1ല്‍) വിശദ 
മാക്കീട്ടമുണ്ടു. കായ്ക്കും പ്രമാണവിരുദ്ധമാകരമ്പാരം കാരണ 
൨൮൭ അതുപോലെത്തന്നെ എന്ന കണ്ടുകൊള്ളേണം. അതു 
കൊണ്ടു ബ്രഹ്മം ജഗല്‍ കാരണം എന്ന വേടാന്ത സീദ്ധാന്തം 
്ടുതിക്കു വിരോധം എന്ന ദോഷം ഇരിക്കയില്ല. വേദം അ 


ചൌരുഷേയമാകയാല്‍ സ്വതഃപ്രമാണം; സ്പൃതികഠം പുരുഷ 
ബുദ്ധികല്ലിതങ്ങളാകയാല്‍ മുലപ്രമാണാനു സരണമായാല്‍ 
മാതൃം പ്രമാണം സ്വതേ പ്രമാണമാകയില്ല എന്നു സാരം. 


തക്കബലത്താല്‍ വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തില്‍ ദോഷം കാ 
൯൩ ശ്രമീക്കുന്ന വാദത്തെ “ന വിലക്ഷണത്വാല്‍?? (ബ്രം 
ര. _ 2 _ പ യ്ത ക റ റ 
അ -ചാ 1-സു- 4) എന്നതില്‍ നിരാകരിപ്പാന്‍ ഭാവിക്കു 


ക. യോഗപ്പത്ചക്ത്യധികരണം 


ഏദതന യോഗഃ പ്രത്യൂക്തഃ സൂതും 8. 


സൂതാത്ഥം:- ഏതേന ഇതു കൊണ്ടു്‌: സാംഖ്ൃസ്തൂതി 


യെ ഖണ്ഡിച്ചുതുകൊണ്ടു”. യോഗഃംയോഗവും പ്രത്യൂകതഃ.- 
ഖ മ്ഡിക്കപ്പെട്ടതായറിഞ്ഞുകൊള്ളേണം. 


ഭാഷ്ട്രം:..സാംഖൃസ്തുതിയെ ഖണ്ഡിച്ചതിനാല്‍ യോഗസ്തൂ 
തിയും ഖണ്ഡിക്കപ്പെട്ടതായറിഞ്ഞകൊള്ളേണം, യോഗസ്ത 
തിയിലും പ്രധാനം സ്വതന്ത്രമായ ജഗല്‍കാരണമെന്നും വേദ 
പ മ്മതമല്ലാത്ത മഹദാടി തത്വങ്ങഠം പ്രധാനകായ്യ്ുങ്ങളെന്നും 
പായപ്പെട്ടീരിക്കുന്നു. 

സംശയം:-_ അങ്ങനെയാണെങ്കില്‍ ആ ന്യായങ്ങളെ 
വ ണ്ടും പറയേണ്ടതായ ആവശ്യമെന്താകുന്നു എന്നാണെ 
ല്‍ പറയാം:--- 

യോഗസ്തതിയില്‍ പ്രധാനം സ്വതന്ത്രമായ ജഗല്‍കാര 


ണംതന്നെദയാ എന്നു ശങ്കിപ്പാനധികാവകാശം കാണപ്പെടു 
ന്നുണ്ട്‌. അതിനെ നിര്‍മ്മൂലനം ചെയ്യേണ്ടതാവശ്യമാകയാല്‍ 
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മുമ്പെ പറഞ്ഞ ന്യായങ്ങളെ വിസ്തരിച്ചു ക്‌ ണിക്കേണ്ടതി 
ന്നായി അതീദേശിക്കുന്നു. (രണ്ടാമതായി എടുത്തുപറയുന്നു.) 


**ശ്രോതവ്വയ്യോ മന്തവ്യ്യോ നിദ്‌'ധ്യാസിതവ്യഭ?? കേംക്കേ 
ണം; മനനംനിടിധ്യാസനം എന്നിവ ആവത്തിക്കേണം. എന്നു 
ബലം. 9-4 -5 ല്‍ കാണുന്നണ്ട്‌. ബ്രഹമസാക്ഷാല്‍കാരം സാധി 
പ്പന്‍ ഈ യോഗം ആവശ്യമാണെന്നു ശ്രുതി സമ്മതിക്കുന്നു. 


“ത്രിരുന്നതംസ്ഥാചച) സമംശരീരം?? മാറിടം, കഴുത്ത്‌, 
ശിരസ്സ്‌, എന്ന മൂന്നിനെയും സമനിലയില്‍ ഉയത്തിയിരുന്നു 


ധു,ഠനിക്കേണം എന്നിങ്ങിനെ ആസനവിധിയെ ശ്വേതാശ്വ 
തരോചനിഷത്തില്‍ വിവരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഈ വക സംഗതികളെ 
യോഗസ്തൂതീയിലും കാണുന്നവര്‍ യോഗംശ്രുത്യനുസരണംതന്നെ 
യെന്നു സംശയിക്കും. 


“താംയോഗ മിതിമന്യന്തേ 
സ്ഥിരാം ഇന്രിയധാരണാം?? (കാം, 8-6. 11) 


ഇ്രിയങ്ങളെ ചലിപ്പിക്കാതെയിരിക്കുന്നത' യോഗമാ 
ണെന്നു ധരിക്കുന്നു. എന്നിങ്ങിനെയുള്ള വൈടികലക്ഷണ 
ങ്ങഠം യോഗസ്‌ മൃതിയില്‍ അനേകമായീ കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌ 


*“പിദ്യാമേതടം യോഗവിധിംച കൃത്സ്‌ നം? 


(കാം. 2-0. 15) ഈ ജ്ഞാനമാഗ്ഗത്തെയും സ൩മസ്തമായ യോ 
ഗവിധീയേയും ഇവിടെ പറഞ്ഞ എന്ന കാാങ്കശ്രുതിയില്‍ 
യോഗവിധിയെന്ന വചനം കാണുമ്പോരം യോഗം ശ്രുതി സ 


മ്ഖതം എന്നാലോചനയു.ണ്ടാകം. 


€അഥ തത്വദശനോപായോ യോഗഃ? എന്ന വചന 
ത്താല്‍ യോഗം സമ്പയഗ്‌ ജ്ഞാ നോപായമാണെന്നു സമ്മതിക്കു 
പ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു അഷഷ്കുകാടി സ്‌മൃതികളെന്നപോ 
ലെ യോഗസ്‌മൃതീയും 4: വേദസമ്മതം തന്നെ എന്ന വാടത്തി 





ഭ: “4അഫ്ടകം?” എന്നത്‌” മാഘമാസത്തിലെ പെൌള്്്റമിക്ക്‌' ശേഷം 
കൃഷ്ണപക്ഷ അഷ്ടൂമിക്കു നടത്തുന്ന ശ്രാഭ്ധവിശേഷമാണ്‌ . 
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ന്നിടവരും. സാമാന്യേനയോഗത്തെ വേദം ഏകദേശത്വേന 
അനുവദിക്കുന്നുവെന്ന കാരണത്താല്‍ സാംഖ്യ തിപോലെ 
യല്ല യോഗസ്കതിയെന്ന ന്യായം വരുമെങ്കില്‍ ആ ദ്വാര 


ത്തെ നിശ്ശേഷം അടക്കുകതന്നെ വേണം. ഇതാണതിദേശ 
ത്തിന്ന കാരണം. 


വേദം യോഗസ്തിയില്‍ ഏതാനും അംശങ്ങളെ അനുവ 
ടിക്കുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ മറേറതാനും ഭാഗങ്ങളെ നിഷേധിക്കുന്നതു 
മുള്ള തുകൊണ്ടു യോഗസ്തതിയെ ഉപേക്ഷിക്കുന്നതു ന്യായമല്ല 
എന്ന വാദം സ്വീകായ്യുമല്ല. 


അധ ൃയത്മേസ്തതീകറം അനേകമുണ്ടെങ്കിലും സാംഖ യത്തെ 


വും യോഗത്തെയും നീരാകരിപ്പാന്‍ മാത്രമേ ഈ ഭാഷ്യത്തില്‍ 
തിയത്ാം ചെയ്തിട്ടുള്ള. അതിന്നു കാരണം:--ഈ രണ്ടു സ്തൃതി 
ത്‌ മ 


കാം പുരുഷാത്ഥസാധകങ്ങളും ശിഷ്ടുന്മാരാല്‍ സ്വികരിക്കറെ 
ട്ടു വയം വേടലക്ഷണങ്ങളുളളവയുമാണെന്നു ലോകത്തില്‍ പ്ര 
ഖ മതിയയണ്ടു. 

*തല്‍കാരണം സാംഖ്യയയോഗാ ഭിപന്നം 

ജ്ഞാത്വാ ദേവംമുച്യതേ സവ്വപാപൈദ?? 


സാംഖ്ൃത്തിലും യോഗത്തിലും കാണുന്ന കാരണത്തെ അ 
റ്ഞ്ഞിട്ടു' പ്രകാശസവരൂപനായ ആ ദേവനെ അറിഞ്ഞവന്‍ 
സവ്വഖവന്ധങ്ങളില്‍നിന്നും മുക്തനായ ഭവിക്കുന്നു വെന്നു (ശ്വേം. 
6൦-15) കാണുകയും ചെയ്യുന്നു. 

നിരാകരണത്തിന്‍െറ ആന്തരാത്ഥമെന്തെന്നാല്‍ വേദാ 
വലംബേമീല്ലാത്ത സാംബ്യയ്ഞാനംകൊണ്ടോ യോഗജ്ഞാനം 
കൊ്ടോ പരമചപുരുഷാത്ഥപ്രാഫ്തിരുപമായ നിഃദശ്രയസം 
സക ക്ുടെ കായില്ലെന്നാറപ്പിക്കുവാനാകുന്നു. 

ആത്മാവേകന്‍ എന്ന വേദസിദ്ധാന്തജ്ഞാനം ഒഴികെ 
മറെറാന്നും നിടശ്രേയസ സാധനമല്ലെന്നു നിശ്ചയിച്ചിരി 
ക്ക്നാ:. _ 

“തമേവ വിടിത്വാതി മുത്യുമേതി 


നാന്യയഃപന്ഥാ വിട്ടുതെ 7 യനായ? 


14. അ9.പാ!.അ9.സും ജ്‌. 


അവനെമാത്രം--(ഏകനായ പരമാത്മാവിനെ) അറി 
ഞ്ഞവന്‍ മരണത്തെ കടക്കുന്നു. അന്യമായ മാഗ്ഗം മറെറാന്൯ 
മില്ല. (ശ്വേം. 9-8). 


സാംഖ്യന്മാതം യോഗികളും രണ്ടുണ്ടെന്നറിയുന്നവരാക 
നുവെല്ലൊ. ആന്മാവേകന എന്നു വാദമവക്കില്ല. 


*“സാംഖ്യയോഗാ ഭിപന്നം ജ്ഞാനം? എന്നു മുന്പേ പറ 
ഞ്ഞ ജഞാനമാകടട്ട, വൈദികമായ ഏകാത്മജ്ഞാനത്തെത്ത 
ന്നെയണ്‍' കാണിക്കുന്നതു്‌. ധ്യാനവും ഏകാത്മാവില്‍ത്തന്നെ 
ആയിരിക്കേണം എന്നു തന്നെയാണ്‌ യോഗശബ്ദംകൊണ്ടും 
കാണിക്കുന്നത്‌, എന്ന്‌ അടുത്തു കാണപ്പെടുന്ന വാക പത്തില്‍ 


൭ [ ര ദു ക ഴ്‌ 
സ്നുഫ്ടുമാകുന്നുണ്ടു്‌. സാംഖ്യയോഗസ്തൂ തികളിൽ വേദവിരുഭദ്ധാംശ 


ദം കാണപ്പെടാത്ത ഭാഗങ്ങളെ അംഗീകരിക്കുന്നതില്‍ തെ 


റില്ല. 
““അസംഗോഹ്യയം പുരുഷഃ? (ബ്ലം. 4-8- 16) 


ഇര ആത്മാവിന്നു ഒന്നിനോടും ചേച്ചയില്ല എന്ന വേദ 
സീദ്ധാന്തത്തെ സാംഖ്യമതം ആത്മാവിന്‍െറ വിശുദ്ധിയെ കാ 
ന്നിക്കുന്നതീന്നായി നിര്‍ഗ്ഗൂണസ്വരൂപത്തെ സ്വീകരിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. 

“അഥചരിവാഡ്‌ വിവണ്ണുവാസാമുണ്ഡോ / പരിഗഹഃ!? 
സന്പ്യാസി നീാത്തിന്ു മാറമമുള്ള വസ്ത്രും (കാവിവസ്ത്രം) ധരി 
ക്കേണം. മുണ്ഡനായിരിക്കേണം -തലമുടി വളത്തരുമ്‌- കൈവ 
ശം ഒന്നും ഉണ്ടായിരിക്കരുത്‌- എന്ന സന്യാസിയുടെ ലക്ഷണ 
ത്തെ ജാബാലോചന്‌ഷത്തില്‍ പറഞ്ഞതിനെ യോഗസ്‌മൃതി 
യും നിപ്ൃത്തിമാഗ്ലനിഷ്കന്മാക്ചെദേശി ദഖന്നണ്ടട്‌. അതുകൊണ്ടു 
തക്കത്തിന്നിടയള്ള സ്‌മൃതിക.ളെയെല്ലാം എതൃക്കുകതന്നെ 
വേണം. അവയും തക്കഷഞാനാനുസരണം ഉപകരിക്കുന്നുണ്ടെ 
ജിലോ ഉ.പകരിച്ചുകൊള്ളട്ടെ, ഞങ്ങറം വിരോധിക്കുന്നില്ല. 
തത്വസാക്ഷാല്‍കാരമോ വേടാന്തവാക്യങ്ങളില്‍ നിന്നേ സി 
ദ്ധിക്കയുള്ള. 

"നാവേദവിന്മനുതേ ത. ബ്ൃഹന്തം? വേദമറീയാത്തവന്‍ 
ആ ബ്രഹ്മത്തെ വിചാരം ചെയ്താന്‍ കഴിഷുന്നവനല്ല. 


അ9.പറ1.അട.സും 4-9 315 


(തൈം, ബ്രാം 8_19/9- 1) 
തേംത്വെൌപനിഷദം പുരുഷം പൃച്ലാമി?? 


(ബ്ലം 8_9-96) ഉപനിഷത്തിനാല്‍ അറിവാന്‍ സാധി 
ക്കുന്ന ആ പുരുഷനെ ഉപദേശിക്കേണം എന്നിങ്ങീനെ ആത്മ 
സാക്ഷാല്‍കാരം വേദത്തില്‍നിന്നേയുണ്ടാകയുള്ള, എന്നാണ്‌ 
സിദ്ധാന്തം. 


ദ, വിലക്ഷണത്വാധികരണം 


ന. വിലക്ഷണത്വാടസ്യ തഥാത്വംചശബ്ദാത്‌' സമൂ. 4-12. 


അവതാരികഭാഷ്പം: ബ്രഹ്മം ജഗത്തിന്നു നിമിത്തോ 
പാടാന കാമണമെന്നതില്‍ സാംഖ്യസ്‌ മൃതിക്കള്ള ആക്ഷേപം 
പരിഹരിക്കപ്പെട്ടു. 


തക്കും നിമിത്തം വരുന്ന ആക്ഷേപചത്തിന്നു സമാധാനം 
പറവാന്‍ 8 സൂത്രമുള്ള മുന്നാം അധികരണം ആരംഭിക്കപ്പെടു 
നു. അവയില്‍ രണ്ടു സുത്രംകൊണ്ടു സിദ്ധാന്തത്തെക്റിച്ചുള്ള 
ആക്ഷേപം പരിഹരിക്കപ്പെടുന്നു. അതിലെ ആട്യത്തെ സൂത്ര 
മാണ്‌ ന വിലകഷണത്വാത' എന്നത്‌. 


പടാത്ഥം:---നം-.അല്ല:.-ചേതനമായ ബ്രഹ്മം ജഗല്‍കാ 
രണമല്ല എന്തുകൊണ്ടു? അസ്യയ.--ഇതിന്നു:---കായ്യുമായ ജഗത്തി 
നന. വിലക്ഷണത്വാത്‌' തുല ലക്ഷണം ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ :-- 
വിചരീതലക്ഷണം ഉള്ളതുകൊണ്ട്‌. 


ശബ്ദാത്‌..ര്രുതികൊണ്ടും. അസ്യ..ഇതിന്ന്‌':--ജഗത്തി 
ന്ന്‌. തഥാ ത്വം-ആ നില കാണപ്പെടുന്നതും മറെറാരു കാര 
ണമാകുന്നു:._ 


ഭാഷ്ട്യം:-- ബ്രഹ്മം ജഗത്തിന്‍െറ നിമിത്തോചാദാനകാര 
ണം എന്ന പക്ഷത്തില്‍ സാംഖ്യസ്‌മുത്യാക്ഷേചം പരിഹരി 
ക്മപ്പെട്ടു. തക്കംനിമിത്തം വരുന്ന ആക്ഷേചം ഇപ്പ്യോം പരി 
ഛരിക്കപ്പെടുന്നു. 


18 അ9.പാ!.അ$.സൂര്‍. 


സന്ദേഹം: ധമ്മത്തിലെന്നപോലെ ബ്രഹ്ത്തിലും അ 
ത്ഥം നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ടിരിക്കെ തക്കം നിമിത്തം വീണ്ടും ആ 
ക്ഷേപത്തിന്ന്‌' എന്തവകാശം. ധമ്മത്തിലെന്നപോലെ ബ്രഹ്മ 
ത്തിലും യുക്തിയെ അചേക്ഷിക്കുന്നില്ലെല്ലൊ. എന്നാണെ 
ങ്കില്‍ സമാധാനം പറയാം: 


ബ്രഹ്മം ധമ്മമെന്നപോലെ അനുഷ്ാനസാധ്യവും ഇതര 
പ്രമാണാപേക്ഷയില്പാത്തതുമാണെങ്കില്‍ മേല്‍ കാണിച്ച വാദ 
ത്തിന്നവകാശമുണ്ടു്‌. 


ബ്രഹ്മം സിദ്ധവസ്മുവാകുന്നു. അതില്‍ ഇതര പ്മാണങ്ങം 
ക്കും സ്ഥാനമണ്ട്‌. പൃഥിവ്യാടികളിലെന്നപോലെ ശ്രുതിക 
ളില്‍ അന്വ്യോന്യവിരോധം കാണപ്പെടുമ്പോഠം ഏതാനുമൊ 
ന്നിനെ അപേക്ഷിച്ചു മദററതിനെ മാറുന്നതുപോലെ, ഇതര 
പ്രമാണവിരോധം ശ്രുതിയില്‍ കാണപ്പെടുമ്പോരം ആ പ്രമാ 
ണാനുസരണം ശ്രുതിയിലം മാററം വരേണ്ടതായിരിക്കുന്നു. 
പ്രത്യക്ഷാനുസരണം അപ്രത്യക്ഷത്തെ സ്ഥിരപ്പെടുത്തുന്ന സ 
സ്്രദായം ലോകത്തില്‍ അറാഭവമുള്ളതാകുന്നു. ശ്രുതിയാകട്ടെ 
അനുഭ വത്തിലുഠംപ്പെടാതെ അതയിദൂരത്തിലിരിക്കുന്നു. 


തക്കമോ (യൃക്തിയോ) അനുഭവത്തിന്നടുത്തിരിക്കുന്നു. 
ശ്രുതി കഥ പറയുന്ന മട്ടില്‍ സ്വാഭിപ്പായത്തെ വെളിപ്പെടു 
ത്തുന്നു. ബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍കാരത്തില്‍ അവിദ്യാനാശവും മോക്ഷ 
വും സിദ്ധിക്കും എന്നുറപ്പിക്കുന്നു. ശ്രോതവ്യഃ മന്തവ്യദ?? 
എന്ന ശ്രുതി, ശൃവണംമാത്ൃരം പോരാ മനനവും വേണം എ 
ന്ന യുക്ത്യെ അവലംബിച്ചതായി കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. അതി 
നാല്‍ ജഗത്തിന്‍െറ നിമീത്തോപാദാന കാമണനിണ്ണയത്തില്‍ 
തക്കത്തെയും അവലംബിക്കേണം എന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. അതു 
കൊണ്ടു തക്കത്തെ അവലംബിച്ചു" വീണ്ടും ആക്ഷേപിക്കുവാന 
വകാശമണ്ടട്‌. 


ചേതനമായ ബ്രഹ്മം ജഗത്തിന്‍െറ നിമിത്തോചാദാന 
കാരണം എന്നു വേടനിശ്ചയം ശരിയല്ല. പ്രകൃതിയില്‍നീന്നമ 
വേറിട്ടിരിക്കുന്ന ലക്ഷണം ജഗത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. 


അജ.പാ1.അ3.സും 4. 1 


കാരണഗുണം കാഴ്മുത്തില്‍ കാണപ്പെടുകയെന്നതു സാ 
ധണമായിരിക്കേ കാരണമായ ബ്രഹ്മഗുണം കാഷ്കുമായ ജഗ 
നത്തില്‍ കാണപ്പെടാത്തതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മം ജഗന്നിമിത്തോപാ 
ടാനകാരണമെന്ന നിശ്ചയം സ്വികായ്യുമല്ല. 


ബ്ൂഹ്മം ചേതനം, ജഗത്തചേതനം, ബഹ്മംശുദ്ധം ജഗ 
തശുദ്ധം, മണ്‍പാത്രങ്ങം പൊന്‍പാത്രങ്ങളോ രചകാദി 
സ്വ്്റാഭരണം മണ്ണുകൊണ്ടുണ്ടാക്കപ്പെട്ടവയോ ആകയില്ല 
ല്ലാ കാരണഥഗുണം കായ്യ്യത്തില്‍ കാണപ്പെടും എന്നതു പ്രത്യ 
ക:മല്ലെയോ. ശുദ്ധവും ചേതനവുമായ ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നു അ 
ചു ദ്ധവും അചേതനവും മോഹവും വിഷാദ വുമുള്ള ജഗത്തുണ്ടാ 
:നവകാശമില്ല. അതുകൊണ്ടു അശുദ്ധവും അചേതനവുമായ 
ധാനം ജഥത്കാരണം എന്നു വരുന്നതുതന്നെ യുക്തം. 
൭൨൦. ദുഃഖം, മോഹം; ഭൂമം സ്വഗ്ഗംം നരകം എന്നിവയുള്ള 
ഗത്ത്‌ അതൊന്നമില്ലാത്ത ബ്രഹ്മകായ്യും എന്നു വരുന്നത്‌" 
ന വിരുദ്ധവും അയൃക്തവുമാകുന്നു. 


ട്‌ _ 


അചേതനമായ ഈ ജഗത്ത്‌ ചേതനത്തിന്നു ഉപകരണ 
മായി ദവി കം, തുല്യഗുണമുള്ള വസ്തൂക്കഠം അന്വ്യോന്യം ൭പ 
കാരമുള്ളവയാകയില്ല. ഒരു ദീപം മറെറാരു ദീപത്തിന്നെന്തു 
പകാരം ചെയ്തും? രണ്ടും തുല്യഗു മു ദള വയായാല്‍ അന്വ്യോ 
ന്വാപകായ്യ്യോചകാരകഭാവം ഉണ്ടാകയില്ല. 


സംശയം:-കായ്യുകാരണമായ പചേതനവും സ്വാമി, 
൯ എന്ന രീതിയില്‍ ഭോക്താവീന്നു” ഉപകാരപ്പെടുന്നി 


പ്പെ ദയാ എന്നാണെങ്കില്‍ ഇല്ലെന്നു പറയുന്നു:---എന്തുകൊ 


[തി 


ടച്ടന്നാല്‍ സ്വാമീ ഭൂത്ൃന്മാരുടെ അചേതനാംശമാണ്‌' ചേത 
നാനാന്നപകാരം ചെഴ്യുന്നതു'. ചേതനനായ ഒരുവനന്‍െറ അ 
കേ നാംശമായ ബുദ്ധി മുതലായതു ഭോക്താവിന്നു ഉപകാര 
കേ: അപകാരമോ ചെയ്യുന്നതല്ലാതെ ചേതനം മറെറാരു ചേ 
മനായിന്നു ഒന്നും ചെയ്തുന്നില്ല എന്നതു പ്രത്യക്ഷമല്ലെയോ. 
8 താങ്മാംക്കു തമ്മില്‍ അതിശയമൊ കര്‍ത്തൃത്വമോ ഇല്ലെ 


കാോറാട്നം. 


18 അ9.പാ1.അ.സും3. 


കാഫ്്ലോഷ്ടങ്ങഥംക്കു ചൈരന്യമു്നെന്നു ഒരു പ്രമാണ 
വും പറയുന്നില്ല ചേതനം, അചേതനം എന്ന വിഭാഗം ലോ 
കത്തില്‍ പ്രസിദ്ധവുമാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു ജഗത്ത്‌ ബ്രഹ്മല 
ക്ഷണമില്ലാത്തതാകയാല്‍ ബ്രഹ്മകായ്ക്കുമല്ല. 


ജഗദുല്‍പത്തി ചേതനത്തില്‍ നിന്നാണെന്നു കേട്ടറിഞ്ഞ 
ഒരുവന്‍ ആരായിരുന്നാലും ജഗത്ത്‌” സമസ്മവും ചേതന പ്പ 
കൃതി തന്നെയെന്നു അവനെ ശ്രുതിപ്രമാണബലത്താല്‍ ധരി 
പ്രിക്കാം. വികാരമായ ജഗത്തില്‍ പ്രകൃതിയായ ചേതതത്തി 
ന്‍െറ ദശ്നം കാണപ്പെടുന്നുണ്ടെന്നു ബോധിപ്പിക്കാം. കായ്യു 
ത്തില്‍-ജഗത്തില്‍-ചൈതമ്യദശനം കാണപ്പെടുന്നില്ലെക്കില്‍ 
പരിണാമമാണതിന്നു കാരണം എന്നും ബോധിപ്പിക്കാം ഏതു 
വീധമെന്നാല്‍ കേട്ടുകൊഠംക:--സ്തഷ്ണമായ ചൈതന്യമുള്ള 
ആളുകളില്‍ ഉറക്കം, മോഹാലസ്യം എന്നീയവ സ്ഥകളില്‍ കാ 
ദ്രലോഷ്ണാടികളില്‍ എന്നപോലെ ചൈതരയ്യൃം സ്തൃഷ്ടമായറി 
യപ്പെടുന്നില്ലല്ലെഠ. അതും അവയില്‍ ചൈതയ്യമില്ലാത്തതു 
കൊണ്ടല്ല സ്തൃഫ്ടുമായറിയപ്പെടാത്തതു'. പരിണാമഭേദം തന്നെ 
അതിന്നും കാരണം എന്നു പറവാനെത്ത വിരോധം ചില 
തില്‍ സ്തുഷ്ടടമായി ചൈതന്യം കാണപ്പെടുന്നു. മറവചിലതില്‍ 
അങ്ങിനെ കാണപ്പെടുന്നില്ല എന്ന കാരണത്താല്‍ കാഠണപ്പെ 
ടാത്തതിന്നു ഗുണവൈഷമ്യം കാരണമാകാവുന്നതിനാല്‍ അവ 
യില്‍ ചൈതന്യമില്ലെന്നു പറഞ്ഞുകൂടാ. ഗുണങ്ങളുടെ ഭേദാ 
ഭേദംനിമിത്തം ചിലതില്‍ സ്തഫ്ടുമായും മറവചിലതില്‍ അസ്സ്ഫ്ട 
മായും ചൈതന്ൃൃത്തിന്നും പ്രകാശാപ്രകാശം കാണപ്പെടാവുന്ന 
തുതന്നെ. 


ഏതുപോലെയെന്നാല്‍:---മാംസംം പരിപ്പു അന്നം എ 
ന്നീവ ഭമിയില്‍നിന്നുതന്നെഷയണ്ടാകുന്നു. എന്നാലും ഓരോ 
ന്നിന്നും ഉള്ള ഓരോ ഗണങ്ങളും മറേറാരോന്നിനെ സഹായി 
ച്ചുകൊണ്ടുതന്നെ ഭോക്താക്കളെ ആനന്ിച്ചിക്കുന്ന. ഒന്നിനോ 
ടട മറെറാന്നിന്നു വിരോധപുമുണ്ടാകുന്നില്ല. എന്നിങ്ങിനെ ഉ 
ദാഹരണങ്ങറം എടുത്തു കാണിപ്പാന്‍ കഴിയുന്ന ഒരുവന്ന അ 
ന്യോന്യവിരോധമുള്ള വസ്ത്രളില്‍ വിരോധമില്ലായയയേയും വേ 
ണമെങ്കില്‍ സാധിപ്പാന്‍ കഴിയും. ബ്രഹ്മം ശുദ്ധം, ജഗത്ത്‌ 
അശുഭ്ധം എന്ന വീരോധമാകടട്ട ഒരു വിധത്തിലും പരിഹരി 
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പ്പാന്‍ കഴികയില്ല. ബ്രഹ്മം ചേതനം ജഗത്തചേതനം എന്ന 
ഭേദവും ശ്രുതിപ്രമാണത്ത:ല്‍ പരിഹരിപ്പാന്‍കഴികയില്ല എന്നു 
കാണിപ്പാനാണ്‌ “4തഥാത്വംച ശബ്ദാര?? എന്നു സൂത്രത്തില്‍ 
കാണിപ്ചിരിക്കുന്നതും. 


ലോകത്തിലുള്ള എല്ലാ വസ്തൂക്കളും ചേതനവസ്ത്ൂക്കഠംത 
ഒന്നെയെന്ന മറവു പ്രമാണങ്ങംകൊണ്ണൊന്നും അറിവാന്‍ കഴി 
കയില്ല. ശബ്ദത്തെ മാത്രം-(ശ്രുതിയെമാത്രം) പ്രമാണമെന്നു 
ഭരുതീട്ടവേണം അതറിവാന്‍. ശ്രുതിയില്‍തന്നെ അതിന്നു വി 
രോധവും കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. കാരണവിരുഭ്ധം കായ്യും എന്നും 
തിയിൽ ചിലേടത്ത്‌” കണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. ““പിജ്ഞാനംചാ 
വജ്ഞാനംച? അറിവുള്ളതും അഠിവില്ലാത്തതും എന്ന്‌” ജഗ 
നിശ ചിലതിനെ അചേതനമായും ചിലതിനെ ചേതനമാ 
൨. തി പറയുന്നു. ബ്രഹ്മലക്ഷണം ജഗത്തില്‍ സവ്വത്രസ 
മാനമല്ലെന്നു ശ്രുതിയില്‍നിന്നുതന്നെ അറിവാന്‍ കഴിയുന്നതു 


മുട 


ഹ്‌ 


ച 


8-ഠം അധികരണം 4-ഠം സൂത്രം ഭാഷ്യ 
ഭാഷാനുവാദം കഴിഞ്ഞു. 


5 വതാരികാഭാഷ്യഭാ ഷാനുവാദം :-- 


ശങ്കിക്കുന്നു. അചേതനമെന്നഭീമാനിക്കപ്പെടുന്ന ഭൂതങ്ങഥം 
കടം ചേതനത്വം ശ്രുതിയില്‍ കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു-_- “മൂദബ്രവീ 
൭" മാസ്സ സംസാരിച്ചു. (ശം. വം. ബ്രാം. 6183-94) 

“ആപോ ബ്യവന്‍?? വെള്ളം സംസാരിച്ചു. എന്നും. 
ന ത്തോഐക്ഷത?? തോ ആപഐക്ഷന്ത്‌?്‌ ആ തേജസ്സു ഈ 
മ ച... ആ ജലം ഇമക്ഷിച്ചു. എന്നിങ്ങിനെ ഭൂതങ്ങകക്കു 
ടന മണ്ടെന്നു ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നു. 


പ്‌ 


റി 


ഇ യണ്ടാം ക്കം ചൈതന്യമുണ്ടെന്ന ശ്രുതി: 


യ ചോ 3മപ്പാണാ അഹംശ്രേയസെ.വിവദമാനാബ്രഹ്മ 
ഇദ്‌? ആടഇവായങ്ങാം ഞാന്‍ മീതേ ഞാന്‍ മീതെ എന്ന 
ചാട്‌ ച്ചുകൊണ്ടു അതു തീച്ചപ്പെടുത്താന്‍ ബ്രഹ്മാവിനെ പ്രാപ। 
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ച്ചു. (ബലം. 0_ 1-1) “തേഹ വാച മൂചുസ്പ്വംന ഉല്‍ഗായേതി'? 
അവ വാക്കിനോടു നീ ഗാനം ചെയ്യുകയെന്ന പറഞ്ഞു. (ബലം. 
1- 3-2) എന്നിങ്ങിനെ കാണുന്നതിനാല്‍ ബ്രഹ്മം ജഗല്‍കാര 
ണമല്ല എന്നു വാദിക്കുന്നതിന്നു സമാധാനം:. 


അഭിമാനിവ പദേശസ്ത് 
സൂത്രം 5. 

വിശേഷാനുഗതിഭ പ്‌ 
അത്ഥം:.തു-. എന്ന ശബ്ദും ആ ശങ്കയെ നിരാകരീക്കുന്നു. 
മണ്ണ സംസാരിച്ചു; ജലം സംസാരിച്ചുവെന്നീ ശ്രുതികഠം ഭൂതങ്ങ 
ഉ 'സംസാരിച്ചുവെന്നല്ല കാണിക്കുന്നതു്‌. അങ്ങനെ ശമജ്മിക്കുന്ന 
തു ശരിയല്ല. ഭൂതങ്ങളെ അഭിമാനി ഒന്ന ദേവതകളെക്കുറി 
ച്രാണാവിധം ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതു്‌. മണ്ണമുതലയ ഭൂതങ്ങ 


ളെയും വാക്കുമുതലായ ഇന്രിയങ്ങളെയും അഭിമാനിക്കുന്ന ദേ 
വതകഠം ചേതനങ്ങളാകയാല്‍ ആ ദേവതകരം സംസാരിച്ചുവെ 
ന്നാണ്‌ ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതെന്നു ധരിക്കേണം. ഭൂതേന്ദ്രിയ 
ങ്ങഠം മാത്രം സംസാരിച്ചുവെന്നു ധരിക്കരുതു്‌. 


എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ **വിശേഷാനുഗതിദ്യാം?? വിശേ 
ഷവും അനുഗതീയും മുമ്പേ പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞിര കടന്നു: -. വി 
ശേഷം:-_ഭോക്താവു” ചേതനമാണെനും ഭൂഭത്ര്രിയങ്ങഥം അ 
ചേതനങ്ങളെന്നും കാണിച്ചിട്ടുള്ളതാണ്‌' വിഭശേഷമെന്നത്‌', 
എല്പാററീന്നും ചേതനത്വം ന്ശശ്ചയിച്ചിട്ടു ഉടക്കില്‍ ഈ പറ 
ഞ്ഞ വിശേഷം ഭയാജിക്കയില്ല. അതു മാത്രമല്ല:--ഇന്രിയ 
ങ്ങറം വെവം കരണങ്ങളല്ല എന്നു കാണിപ്പാന്‍ കൌഷീതകി 
കറം അധിഷ്ണാനടേവതകഠം ഇന്ദ്രിയങ്ങളില്‍ വസിക്കുന്നുവെന്നു 
കാണിക്കുന്നണ്ടു. ““ഏതാഹവൈദേവതാ അഹം ശ്രേയസെ 
വിവദമാനാഃ?? ഈ ദേവതകഠം ഞാ൯മിതേ ഞാ൯ന്‍മിീതെ എ 
ന്നു വാടിക്കുന്നവരായിട്ടു എന്ന്‌' ഇന്ദ്രിയങ്ങളില്‍ ദേവതകളെ 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ആ ദേവതകളെല്ലാം പ്രാണ൯തന്നെ മേ 
ന്മയുള്ളവന്‍ എന്നറിഞ്ഞുവെന്നും (9.14) കാണിച്ചിരിക്കുന്നു. 
ചേതനദേവതകം എല്ലാററിലും അനുഗതകളാണെന്നു മന്ത്ര 
ങ്ങഠം, അത്ഥവാദങ്ങഠം, പുരാണങ്ങഠം എന്നിവയില്‍ സ്തൃഷ്ട 
മായി കാണുന്നുണ്ടു്‌”. 
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4ക്മേഗ്നിവ്ലാഗ്‌ ഭൂത്വാ മുഖമാവിശത്‌ ?? 

ഐം. (ആം. 9. 4-4) അശഗ്നിവാഗ്‌ രൂപേണ മുഖ 
ത്തെ പ്രവേശിച്ചു. എന്നിങ്ങിനെ കരണങ്ങളെ അനുഗഹിക്കു 
ന്ന ദേവഖതകരം അതാതു കരണങ്ങളില്‍ പ്രവേശിച്ചുവെന്നു ശ്രു 
തിയിൽ കാണുന്നുണ്ട്‌. 

“ശതഫപ്പാണാട പിതരം പ്രജാചതിമേത്യോചു? 


(ഛാം. 65-11) എന്നു പ്രാണസംവാദ വാഷ്യശേഷ 
ത്തീല്‍ കാണുന്നു. പിതാവായ ബ്രഹ്മാവിനെ പ്രാപിച്ചിട്ട ആ 
പ്രാണങ്ങറം പറഞ്ഞു എന്ന്‌. മ്രേഷ്ണത ആക്കാണെന്നു നിശ്ച 
യിപ്പാനാണ്‌" ആ പ്രാണങ്ങഠം ബ്രഹ്മാവിനെ പ്രാപിച്ചത്‌. 
അവ ഒരോന്നും ശരീരത്തില്‍ ചേന്നം പീരിഞ്ഞുംകൊണ്ട്‌ ഒട 
വില്‍ പ്ലാണന്മതന്നെ ശ്രേഷ്ഠത എന്നു സമ്മതിക്കേണ്ടി വന്നു. 
്രതുകൊണ്ടു ഇതരേന്രിയങ്ങഠം പ്ര.ണനെ ആരാധിച്ചു. ഇപ്ര 
കാരം നമ്മളിലും ശ്രേഷ്ടത യെക്കുറിച്ചുള്ള വി വാദമുള്ളതുപോ 
കല ഇന്രിയങ്ങളിലും ഉള്ളതായിട്ടു ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതീ 
നാല്‍ അചേതനങ്ങളുായ ഇന്ദ്രിയങ്ങളല്ല വാദിക്കുന്നത്‌, അധി 
ാനഃചതന ദേഖതകളാണെന്നു സ്തൃഷ്ടമമാകുന്നു. 


ഏുത്തേജ ൭ ശഷത്‌! ആ തേജസ്സ്‌ അഗ്നി-ഇരക്ഷിച്ചു 
വെന്നതിലും അതില്‍ അധിഷ്ടാത്രിയായ പരദേവതയാണ്‌* 
ാക്ഷിച്ചത്‌” എന്നു കണ്ടുകൊളക്കേണം. 

അതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മവിലക്ഷണം ജഗത്തെന്ന വാദത്തെ 
പരിഹരിക്കുന്നു. 


ദൃശ്യതേ. തു. സൂത്രം ൫. 


[1 
അത്റം: .. തുംഎന്ന ശബ്ദം രണ്ടു സൂതത്ങംകൊണ്ടു പ 
വാത്ത ആക്ഷേപത്തെ നിഷേധിപ്പാനുള്ളതാകുന്നു. ആക്ഷേചം 
രിയല്ല:-- എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: ദുശ്യരത.- ലോകത്തില്‍ 
ടാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. ചേതനത്തില്‍ നിന്നു അചേതനവുംു അ 
ചേതനത്തില്‍നിന്നു ചേതനവും ഉണ്ടാകാറണ്ടു്‌. ലോകത്തില്‍ 
സാധാരണമായി കണ്ടുവരുന്നതുമുണ്ട്‌. 


ഭാഷ്യം :- വൈലക്ഷണ്യം നിമിത്തം ജഗത്ത്‌ ബ്രഹ്മകാ 
മല്ല എന്നു പറഞ്ഞുവല്ലോ. അത്‌ എങ്ങും ഒരുചോലെ നി 
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ശ്ചിതമായ സംഗതിയല്ല. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍:__.ചേ തനപ്പ 
സിദ്ധിഷുള്ള ജനങ്ങളില്‍നിന്നു അപചേതനപ്പസിദ്ധങ്ങളായ 
കേശനഖാടികറം ഉണ്ടാകുന്നതും അചേതനങ്ങളായ ചാണകം 
മുതലായതില്‍ നിന്നു തേഠം മുതലായ പ്രാണികഠം ഉണ്ടാകുന്ന 
തും പ്രത്യക്ഷമായ ഉടാഹരണങ്ങളല്ലെയോ. 


ഇവിടെ ശങ്കിക്കുന്നു: അചേതനശരീരമല്ലെയോ കേശ 
നഖാദികളുടെ ഉത്പത്തിസ്ഥാനം. തേരം മുതലായ അചേത. 
നങ്ങാംക്കും ഗോമയം മുതലായ അപചേതനങ്ങം തന്നെ ഉല്‍ 
പത്തിസ്ഥാനം. എന്ന ശങ്കക്കു സമാധാനം: 


അങ്ങിനെയാണെങ്കിലും. അല്പമായ അചേതനം ചേതന 
ത്തിന്നു സ്ഥാനമായയം, ചിലതാവിധമല്ലെന്നുമുള്ള ഭേദം ഇരി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌. പരിണാമം നിമിത്തമുണ്ടാകുന്ന സ്വഭാവവൈല 
ക്ഷണ്യം മഹത്തായിത്തന്നെയിരിക്കുന്നു. പുരുഷന്‍െറയും അ 
വനില്‍നിന്നുണ്ടാകുണ കേശനഖാദികളുടെയും സ്വരൂപദഭേദം 
ആശ്ചയ്യുമല്ലെയോ. അതുപോലെത്തന്നെ ചാണകത്തിന്‍െറയും 
അതില്‍നിന്നുണ്ടാകുന്ന തേറം മുതലായതിന്‍െറയും വൈപര്‍ീ 
ത്യം ആശ്ചയ്യുകരം തന്നെ. കായ്ക്ുകാരണങ്ങഠംക്കു തമ്മില്‍ അ 
തൃന്തസാമ്യമുണ്ടാകുന്നതായാല്‍ ജന്യജനകഭാവം തന്നെ ഇല്ലാ 
താകയാണെല്ലൊ അതിന്‍റ ഫലം. 


ചേതനവാനായ പുരുഷന്‌ലും ഗോമയത്തിലും പൃഥിവി 
യയടെ വികാരം തുടച്ചയായിട്ടുള്ള തുകൊണ്ടു കേശനഖാദികള്‍ 
ലും വൃശ്ചികാടീകളിലും ആ പൃഥിവീഗുണം കാണപ്പെടുന്നുവെ 
ന്നു കാണന്നപക്ഷം ബ്രഹ്മത്തിലുള്ള സത്താസ്വരൂപം ആകാ 
ശാദികളിലും കാണപ്പെടുന്ന തുകൊണ്ടു ഏകദേശസാമ്യം ജഗ 
ത്തിന്നും ബ്രഹ്മത്തിന്നും തമ്മിലുണ്ടൈന്നു കാണ്മാന്‍ സാധിക്കും 


സാംഖ്യമതാനുസരണം നിങ്ങം (പൂവ്വപക്ഷി) പറയുന്ന 
വിലക്ഷണസ്വരൂപം എന്താണെന്നറിവാനാഗ്രഹിക്കുന്നു:- 

1. ബ്രഹ്മത്തിന്നും ജഗത്തിന്നും പൃണ്ണുമായ സാരൂപ്യം 
ഇല്ല ഫ്എന്നൊ 

ഒ, ഏതാനും ചിലതിന്‍െറ സ്യൂനത ജണ്ടെന്നോ 
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3. അതോ ചൈതന്യവ്യാപ്ലി ജഗത്തില്‍ കാണപ്പെടു 
ണില്ല എന്നോ എന്നംണറിയേണ്ടത്‌. 


ഒന്നാം പക്ഷത്തില്‍ കാരണം കായ്ക്കും എന്ന ഭേടംതന്നെ 
കുന്നിലും ഇല്ലെന്നുവരും. പ്രകൃതിക്കും കായ്ക്ത്തിന്നും തമ്മില്‍ 
അതിശയം ഇല്ലെന്നു വരുമ്പോഠം പിന്നെ പ്രകൃതിയേതു്‌, വീ 
കാരമേതു്‌' എന്ന നിണ്ണുയത്തിന്നു ആശ്രയം എന്തിരിക്കുന്നു? 
കന്നമില്ല. അതുകൊണ്ടു 3 കാഴ്യകരണ ചീദം ഗ വ്യവഹാരത്തീനു 
ലോകത്തില്‍ വിച്ഛൂീത്തി വരും. 


രണ്ടാം പക്ഷത്തില്‍ ഏതാനും ലക്ഷണം കായ്യ്ത്തിലുള്ള 
കൊണ്ടു വിലകഷണം എന്നു പരവാനകാശമില്ലെന്നു വരും. 
ബഹ്മലക്ഷണമായ സത്ത ആകാശാദികളിലുണ്ടെന്നു മുമ്പേ 
തെങ്ങഥം പറഞ്ഞിരീക്കുന്നുവെല്ലെറ. 


മുന്നാം പക്ഷത്തില്‍ ദുഷ്ടാന്തമില്ല:.- ബ്രഹ്മലക്ഷണമീ 
ലാത്ത ഒരു വസ്തു ലോകത്തിലുണ്ടെന്നു കാട്ടുവാന്‍ ആക്കും സാ 
യില്ല സമസ്ത വസ്പുജാതവും ബ്രഹ്മപ്രകൃതീകം എന്നുറ 
യം ബ്രഹ്മ പാദിയോട ബ്രഹ്മപ്രകൃതികമല്ലാത്ത വ 
പ വാണിതെന്നു ദുഷ്ടരാന്തം കാണിപ്പാന്‍ ലോകത്തിലൊന്മമി 
ാത്തതിനാല്‍ മൂന്നാംപക്ഷത്തില്‍ ദുഷ്മൂന്തമില്ലെന്നു ദോഷം 
യ്യ്‌. വേദമാകട്ടെ ബ്രഹ്മകായ്യും ജഗത്തെന്നതു സംശ 
മ വിപരീതഭാവനക്രംക്കവസരമില്ലാത്തവിധത്തില്‍ മുറപ്പി 
ക്രിക്കയാല്‍ സാംഖ്യമതം വേടവിരുദ്ധംതന്നെ. 


ബ്രഹ്മം സിദ്ധവസ്മുവാകയാല്‍ ഇതരപ്രമാണങ്ങംക്കും 

അതില്‍ പ്രവേശമുണ്ടെന്ന പറഞ്ഞുവല്ലോ. അതും വെവം മ 
നോഠാജ്യം മാത്രമാകുന്നു. ബ്രഹ്മം രൂപരഹിതമാകയാല്‍ പ്ര 
൭ ഷപ്രമാണത്തിന്നു വിഷയമല്ല. ലിംഗാഭാവം നിമിത്തം 
രേന്മമാനപ്രമാണവും ബ്രഹ്മത്തെ സ്തൃശിക്കയില്ല. ആഗമ 
28 മാത്രമേ ബ്രഹ്മസ്വരൂപജ്ഞാനമുണ്ടാകയുള്ള. ധമ്മ 
കത്തയെന്നചോലെ. ധമ്മാധമ്മസ്വരൂപനിണ്ണയം വേദംകൊ 


ി 


ടി ടപ്പോതെ മറഠെറാന്നുകൊണ്ടും സാധ്യമല്ലാത്തതുപോലെ. അപ്പ 





കാരംതന്നെ ശ്രുതിസിദ്ധാന്തവും:-_“നെഷാതക്കേണമതിരാ 


പ. നേയാ പ്രോക്താന്യേനൈവ സുജ്ഞാനായ പ്പേഷ്ടരി? (കാം. 
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19.9) ഹേ പ്രിയനചികേതസ്സ്റെ! ബ്രഹ്മബോധം കേവല 
മനുഷ്യബുദ്ധികൊണ്ടുഹിച്ചുണ്ടാക്കുവാന്‍ സാധീക്കുന്ന ഒന്നല്ല. 
യഥാത്ഥ ബ്രഹ്മബോധമുണ്ടാവാല്‍ ജഗല്‍ബന്ധമില്ലാത്ത പ്ര: 
മഗുരുവിനാല്‍ ഉപദേശിക്കപ്പെട്ട രഹസ്്യാതി രഹസ്യവസ്തര 
സിദ്ധിക്കേണം. എന്നാണ്‌ കഠോചനിഷദ്വചനം. 


“കോ അദ്ധാവേടകഇഹ പ്രവോചത്‌ 

ഇയം വിസ്ൃഷ്മിയ്യുത ആബഭവ്‌?? ജും, സം. 21-0-6 
ഈ ജഗല്‍ സസ്തൃഷ്ടി ആരില്‍നിന്നുണ്ടായെന്ന്‌' ശരിയായറിഞ്ഞ 
താര്‌. പറഞ്ഞവന്‍ ഈ ലോകത്തില്‍ ആര്‌. എന്ന്‌ ജഗ്‌ വേദ 
സംഹിതയില്‍ കാനെന്നു. ജഗല്‍കാരണമാരാമണന്നു സിഭദ്ധേ 
ശ്വരന്മാക്കം അറിവാന്‍ പ്രയാസം എന്നുപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. 
“രഅചിന്ത്യാദഃ ഖലുയേ ഭാവാഃ നതാംസ്തുഭക്കണ യോജയേത്‌?? 
ബുദ്ധികൊണ്ടാലോചിപ്പാന്‍ കഴിയാത്ത വിഷയങ്ങളെ യുക്തി 
കൊണ്ടു ചേച്ച) കാണിപ്പാന്‍ ശ്രമിക്കാരിരിക്കേണം. (സ്തൂതി) 


അവ്യക്തോയമചിന്ത്യോയ മവികായ്യ്യോയ മുച്യുതെ?? 
(ഗീത. അ 2. ശ്ലോ (5) ഈ ആത്മാവു' വ്ൃക്തമായ സ്വരൂപ 
മോ ചിന്തിപ്പാന്‍ കഴിയുന്ന ഗുണയുക്തനോ, രൂപത്തിന്നു മാ 
ററം വരുത്താന്‍ കഴിയുന്നവനോ അല്ല. 

“ന മേ വിടുട സുരഗണാഃ പ്രഭവം നമഹഷയ$ അഹ 
മാദിഹി ദേവാനാം മഹഷീണാംച സവ്ൃശദ?? (ഗീതാ. 109) 
സകല ദേവന്മാരുടെയും മഹഷിമാരുടെയും ഉല്‍പത്തി എ 
ന്നില്‍നിന്നാകയാല്‍ അനന്തരജാതന്മാരായ അവര്‍ ആദിയ 
മന്തവുമില്ലാത്ത പരമാത്മാവായ എന്നെ എങ്ങിനെ അറീയും. 
എന്നിങ്ങിനെ അനേകം സ്തൂതീകളും ഷോഷിക്കുന്നു. 


ശ്രവണത്തിന്നു പുറമേ മനനവും വേണമെന്നു ശ്രുതിയു 
പദേശിക്കുന്നതില്‍ നിന്നു തക്കവും ആവശ്യമാണെന്ന ശ്രുതി 
തനെ സുൂപിപ്പിക്കുന്നു വെന്നു പഠഞ്ഞുവെല്ലെൊ. ഈ വ്യാജ 
വേഷംകൊണ്ടു അന്തസ്താരഹീനമായ (ശൂഷ്ണുമായ) തക്കത്തിന്നു 
ബ്രഹ്മലാഭമുണ്ടാകുമെന്ന കരുതേണ്ട. ശ്രുത്യനുസരണം അനുഭ 
വത്തില്‍ സഹായമായ്ക്കരുന്ന തക്കത്തെ സ്വീകരിക്കുമെന്നല്ലാ 
തെ ശ്രുതിവിരുദ്ധമായ തക്കം ബ്രഹ്മവിചാരത്തില്‍ അംഗമാക 


യില്ല. 
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സ്വപ്ലുത്തില്‍ ജാഗ്രത്തില്ല. ജാഗ്രത്തില്‍ സ്വപ്ലവുമില്ല. 
അതുകൊണ്ടു അതു രണ്ടിലും ആത്മാവിന്ട സംബന്ധമില്ല. സു 
ഷു്ലീയിലോ പ്രപഞ്ചത്തെ തീരെ ത്യജിച്ച്‌ സദ്ൂൂപനായിരി 
ക്കുന്നതുകൊണ്ടു സദാ സത്തായിത്ത ന്നെയി രിക്കുന്ന ആത്മാ 
ചില്‍നിന്നു പ്രപഞ്ചം ൭ല്‍ഭവിക്കുന്നു. ബ്രഹ്മം കാരണം ജഗ 
ത്ത്‌ കാഷ്്ും കാരണവും കായ്യ്വും വെവ്വേറെയല്ല എന്ന ന്യാ 
യപ്രകാരം ജഗത്തിന്ന ബ്രഹ്മം കാരണം എന്ന രീതിയില്‍ അ 
ിഞ്ഞ,.കൊള്ളേണം. 


തക്കാപ്രതിഷ്ഠാനാത്‌?? (ബ്രം. 2-1-11) എന്നതില്‍ 
കേവലതക്കം മന്ദമതികളെ വഞ്ചിപ്പാനുക്ളതാണു്‌. തക്കത്തി 
ന്നു ഒരേടത്തും വിശ്രമമില്ല. ഒന്നിന്നു മേലെ മറെറാന്നു എന്ന 
നിലയില്‍ അലഞ്ഞ, സഞ്ചരിച്ചു കഷിണിച്ചു നശിക്കുന്ന ഒന്നാ 
ണ്‌ തക്കം. ഉരഹത്തിന്നവസാനമില്ല. എന്നു അടുത്തു സ്പൃഷ്ടമാ 
ക്കാനും ഭാവമുണ്ട്‌. 


യാതൊരുവന്‍ ചേതനം ജഗല്‍കാരണം എന്ന ശ്രുതി 
ശുവണബലത്തെ അവലംബിച്ച്‌” ജഗത്ത്‌' ചേതനവത്താണെ 
ന്ന്‌ സാധിപ്പാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നുവോ അവന്നതു സാധിക്കുമെ 
ന്നു വരാം എത്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ “വിജ്ഞാനം അവിജ്ഞാനം 
ച്‌? അറിവുള്ളതും അറിവില്ലാത്തതും കായ്യ്പ്രപഞ്ചത്തില്‍ 
വ്‌ഭാഗമുണ്ടെന്നു ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതിനാല്‍ പ്രപഞ്ചത്തില്‍ 
ഇ്മാനമുള്ളതുമുണ്ടെല്ലൊ. അപ്പ്യോറം പ്രകാശവും അപ്രകാശ 
ചും ഉള്ളതുകൊണ്ടു ജഗത്ത്‌ ചേതനവത്തെന്നു കാണിപ്പാന്‍ 
വഴിഷയണ്ടൈന്നു വരാം. 


സാംഖ്യന്നോ ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്ന ആ വിഭാഗം :---വി 
അണാനംപ അവിജ്ഞാനംച എന്നത്‌ --ചേച്ചയില്ലാത്തതാ 
യ്‌ത്തന്നെയിരിക്കും. 


എങ്ങ നെയെന്നാല്‍:.-മൂല കാരണമായും സമസ്ത ജഗല്‍ 
ത്വരുചമായുമിരിക്കുന്ന വസുവാണ്‌” വിജ്ഞാനമായും അവി 
അജ്ഞാന മായം ഭവിച്ചുവെന്നു ശ്രുതി ബോധിപ്പീക്കുന്നത്‌. വി 
മാനം അവിജഞാനമായും അവിജ്ഞാനം വിജ്ഞാനമായും 
ഭവി ടയില്ലെല്ലൊ. ചേതനത്തിന്നു വിലക്ഷണമായ അചേത 
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നത്വവും അചേതനത്തിന്നു വിലക്ഷണമായ ചേതനത്വവും 
സംഭവിക്കയില്ലെന്ന കാരണത്താല്‍ ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നവി 
ധം ചേതനം ജഗല്‍കാരണം എന്നതന്നെ ഗ്രഹിക്കേണം, എ 
ന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. 


അസടിതീചേന്ന പ്രതിഷേധ മാത്രത്വാത്‌ സൂത്രം ". 


അസത്‌ ഇല്ലാത്തത്‌. ഇതിചേത്‌' എന്നാണെങ്കില്‍. 
ന൨ആ ദോഷം ഇരിക്കയില്ല, എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: പ്രതി 
ഷേധമാത്ൃത്വാത്‌-.കാരണത്തെ കൂടാതെ കായ്യുമില്ല എന്നു നി 
ഷേധം മാത്രമാണ്‌ ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതു്‌. 


സാരം സ്ത്റഷ്ടൂ മാക്കാം:__ ഉല്‍പത്തിക്കു മുമ്പെ ജഗത്തില്ല 
എന്നു വരുന്നില്ല. കാരണമായ ബ്രഹ്മമുണ്ടു്‌. അതില്‍ ജഗത്താ 
കുന്ന കായ്യും ഇരിക്കുന്നുണ്ടു. ആ ജഗത്ത്‌” അസ്തഷ്ടമാണ്‌' എ 
ന്നത്ഥത്തെ കാണിക്കുന്നതല്ലാതെ കരേണത്തെ നിഷേധിച്ചി 
ട്ടില്ല. കായ്യരൂപേണ ജഗത്ത്‌ പ്രത്യക്ഷമായിട്ടില്ല എന്നു മാത്ര 
മാണ്‌ നിഷേധം കാണിക്കുന്നത്‌. 


ഭാഷ്വ്യം:--- ചേതനവും ശുദ്ധവും ശബ്ദാദികളില്ലാത്തതുമാ 
യ ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നു അതിന്നു വിപരീതമായ അചേതനവും 
അശുദ്ധവും ശബ്ദാടീകളുള്ളതുമായ ജഗത്തുണ്ടായി എന്നു വരു 
ന്നപക്ഷം ഉല്‍ചത്തിക്കു മുമ്പേ കായ്യുമില്ലെന്ന വരും. ഇത്‌” 
സല്‍കായ്യയവാടിയായ നിങ്ങംക്കിഷ്ടൂമല്ലെല്ലൊ, എന്നാണെ 
കില്‍ ഈ ദോഷമില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ പ്രതിഷേധം മാ 
തൂമാണിത്‌. എന്തിനെ പ്രതിഷേധിക്കുന്നു എന്നി പിടെ പറ 
ഞ്ഞിട്ടില്ല. ഈ പ്രതിഷേധം ഉല്‍പത്തിക്കു മുമ്വെ കായ്യ്മില്ലെ 
ന്ന അത്ഥത്തെ കാണിപ്പാന്‍ ശക്തി മുള്ളതല്ല. എന്നാല്‍: 
ഇപ്പോഴും ഉല്‍പത്തിക്കു ശേഷവും കായ്യുമായ ജഗത്ത?' കാര 
ണസ്വരൂപേണ ള്ളതുപോലെ- ഉല്‍പത്തിക്കു മുനും ഉണ്ടു്‌. 
ജഗദുല്‍പത്തിക്കു മുനും ഉല്‍ചത്തിക്ക ശേഷവും ജഗത്തിന്നു 
കാരണസ്വരൂപസത്യതക്കു ഹാനിയില്ല. ഇപ്പോഴും ഈ കായ്ക്കു 
മായ ജഗത്ത്‌ കാരണത്തെ കൂടാതെ സ്വതന്ത്രമായിരിക്കുന്ന 
ഒന്നല്ല. 


അ.പാ 1. അര്‍ സുംട. ഉ 


സേലം തം പരാദാദ്യോ ./ ന്ൃൃത്രാത്മനഃ 

സവംഭവദ ? (ബലം. 2- 4-6) ആല്യം ആത്മാവിനെ കൂടാ 
തെയൃയള്ള താണെല്ലാമെന്നാരറിയുന്നു വോ അവന്‍ ഒരു പദടാത്ഥ 
ത്തിന്‍െറയും സ്വരൂപം അറിയുന്നവനല്ല. ഉല്‍ചത്തിക്കു മുമ്പും 
ഇപ്പഴും കാരണസ്വരൂപമായിട്ട തന്നെ ജഗത്തു നിലനില്ല 
നുവെന്നതില്‍ വിശേഷമൊന്നമല്ല, അന്നും ഇന്നം ജഗത്ത്‌” 
ഒരേവിധത്തിലിരിക്കുന്നുവെന്നത്ഥം. 


ശങ്ക: ശബ്ദാദികളില്ലാത്ത ബ്രഹ്മമല്ലെയോ ജഗല്‍കാത 
ണം? അതേ, ശബ്ദാടിരഹിത ബ്രഹ്മംതമന്ന ജഗല്‍കാരണം, 
എന്നു സമ്മതിക്കുന്നു. ശബ്ദാദി സഹിതമായ ജഗത്ത്‌ ഉല്‍ച 
ത്തിക്കു മുമ്പും ഇപ്പോഴും ശബ്ദുദീരഹിതകാരണ ബ്രഹ്മത്തെ 
കൂടാതെയില്ലെന്നു തന്നെ രരാത്റം; അതുകൊണ്ട ഉത്ചത്തി 
ക്കു മുന്പെ കായ്ക്കുമില്ലെന്നു നിശ്ചയിപ്പാന്‍ കഴികയില്ല. കായ്യും 
കാരണത്തില്‍നിന്നന്യമല്ല എന്ന്‌” മേല്‍വരാനുള്ള സൂത്രത്തില്‍ 
ചിസ്തരിപ്പാന്‍ ഭാവമുണ്ട്‌. 





അപിതൊൌ തദ്വല്‍ പ്രസംഗാദസമഞ്ജ സം- സു. 8. 


അത്ഥം:-_അപീതെനപ്രലയത്തില്‍. തദ്വത്‌-കായ്യുപ്ര 
ചഞ്ചത്തിന്നെന്നചോലെ പ്രസംഗാത്‌ചേച്ചനിമിത്തം അ 
തുഭദ്ധി. ബ്രഹ്മത്തിന്നും വരുന്നതുകൊണ്ടു. അസമഞ്ജസം--വേദ 
സിദ്ധാന്തം സമഞ്ജസമല്ല:---സമുചിതമോ യുക്തമോ ദോഷ 
രഹിതമോ അല്ല. 


മാഷ്യം:--പുവചക്ഷിവേദ ദശനത്തെ ആക്ഷേപിക്കുന്ന 
താണു” ഈ സൂത്രത്തിലെ വിഷയം: --സ്ഥൌല്യം. സാവയവ 
ത്വം, അചേതനത്വം, പരിച്ഛിന്നത്വം അശുദ്ധമ്വം, മുത 
ലായ ധമ്മമുള്ള കായയും ബൂഹ്മകാരണം എന്നു സമ്മതിക്കുന്നു 
വെങ്കില്‍ ആ കായ്ക്കും പ്രലയത്തില്‍ കാരണത്തില്‍ ഒന്നായി 
ചേരുമ്പോഠം കാരണത്തെ കായ്യൂഗതധമ്മസംബന്ധം നിമി 
ത്അം ദുഷിപ്പിക്കും. അപ്പ്യോഠം പ്രലയത്തില്‍ അശുദ്ധ്യാദടീ സം 
ബഃന്ധത്താല്‍ ദുഷിച്ച ബ്രമ്മം സവ്യജ്ഞം ജഗല്‍കാരണം എ 
ന്നു നിശ്ചയിക്കുന്ന വേദദശനം സമംജസ്സമല്ല, യുക്തവുമല്ല. 
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സുഖപ്രദമോ യുക്തിസഹമോ അല്ല. അതു മാത്രമല്ല, സമസ്ത 
മായ വിഭാഗവും ആ നില തെററിട്ടു എല്ലാം ഒന്നായി ഭവിച്ചു. 
പിന്നെ ഉല്ലത്തിയില്‍ ഭോകതാവു, ഭോഗ്യം എന്ന വിഭാഗത്തി 
ന്നും തടസ്ഥം നേരിടുന്നതുകൊണ്ടും ഉപനിഷദ്ദശനം അ 
സംബന്ധം. ഇതിന്നും പുറമെ ഭോക്താക്കളെല്ലഠം ഒന്നായിട്ടു 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ ചേന്നിരിക്കയാല്‍ കമ്മാടി കാരണത്താല്‍ രണ്ടാ 
മതുത്ഭവിക്കുമെന്ന നിശ്ചയമിരിക്കയാല്‍ മുക്തമ്മാക്കും രണ്ടാ 
മതു ജന്മം വരുമെന്ന കാരണത്താലും ബ്രഹ്മം ജഗതകാരണം 
എന്ന നിശ്ചയം വീരുദ്ധം. ഈ ജഗത്ത്‌” പ്രലയകാലത്തിലും 
ബ്രഹ്മത്തോടു ചേരാതെ വേഠിട്ടതന്നെ നില്ലല്ലം എന്നാണെ 
കിലൊ പ്രലയം തന്നെയില്ലെന്നും വരും. കാരണത്തില്‍നിന്നു 
വേറിട്ടതുകൊണ്ടു കായ്യുവുമില്ലന്നതും ദോഷഹേതു തന്നെ, ൭൭ 
ന്ന പുവചക്ഷത്തിന്നു സമാധാനം അടുത്ത സൂത്രം. 





നതു ദുഷ്ഠാന്തഭാവാത്‌'_ സൂത്രം 9. 


അത്ഥം:__നതു-.ഉപനിഷന്നിശ്ചയത്തില്‍ അയുക്തി ലേ 
ശവും ഇല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, ദൃഷ്ടാന്തഭാവാത്‌'- കായയും 
കാരണത്തെ ദുഷിപ്പിക്കു കയില്ലെന്നതിന്നു മതിയായ ദുഷ്ടാന്തം 
ഉള്ളതുകൊണ്ടുതന്നെ. 


ഭാഷ്യം: ഞങ്ങളുടെ (വേദാന്തികളുടെ) ദശനത്തില്‍ അ 
ലയവും യൃക്തിഭംഗമില്ല. കാരണത്തില്‍ പ്രവേശിക്കുന്ന കായ്ക്കും 
തന്‍െറ ദുഷിച്ച ധമ്മത്താത കാരണത്തെയും ദുഷിപ്പിക്കും എ 
നനു പറഞ്ഞു.വെല്ലൊ. അതൊരു റൂഷണമാകയില്ല. എന്തു 
കൊണ്ടു അങ്ങിനെ വതരുന്നില്ല.---കായ്ക്കപ്രസംഗത്താല്‍ കാരണം 
ദുഷിക്കയില്ല-- എന്നതിന്നു മതിയായ ദ്ദഷ്ടാന്തമുണ്ടു'. മണ്‍ 
പാത്രങ്ങഠം ഉടഞ്ഞ, പൊളിഞ്ഞ പല വിഭാഗങ്ങളായി കാരണ 
മായ മണ്ണില്‍ ചേരുന്നതുകൊണ്ടു മണ്ണിന്ന യാതൊരു ദോഷവും 
നേരമിടുന്നില്ലെല്ലൊ. രുചകാദികളായ സ്വണ്ണുാഭരണങ്ങളും ൭ 
രുക്കി സ്വള്ല്്റമാക്കുമ്പോഠം കാരണമായ ആ സ്വണ്ണുത്തില്‍ വി 
കാരം മാവുന്നതായിട്ടു കാണുനില്ല. 


അ £.പാ1.അ3.സും€9. ലി 


ഭൂമിയില്‍നിന്നുണ്ടാകുന്ന അന്ധജം, സ്വേദജം, ഉല്‍ഭിജ്ജംം 
ഭരായുജം എന്ന നാലുവിധ കയ്യയങ്ങളം ഭമി ഒ വികാരവിഷമ 
തയെ ജനിപ്പിക്കുില്ല. ഇങ്ങിനെ ഏത്രയോ ദുഷ്ടാന്തങ്ങഥം 
കായ്യയംകാരണത്തില്‍ ചേരുന്നതുകൊണ്ടു കാരണത്തിന്നു ദോഷം 
ഉണ്ടാകുന്നില്ല എന്നതു വെളിപ്പെടുത്തുന്നു. കായ്യും കാരണ 
ത്തോടു ചേരുമ്പോഠം കാരണം ദുഷിക്കും എന്നു നിങ്ങളുടെ വഠ 
ക്കു മാത്രമല്ലാതെ ദൂഷ്ടൂന്തമൊന്നു മില്ല. 


കായ്യയത്തിന്നു കാരണത്തില്‍ ലയംതന്നെയുണ്ടാകയില്ലെ 
ന്നും നീങ്ങറം സൂചിപ്പിച്ചവെല്ലൊ. കായ്യ്യത്തിന്നു കാരണത്തി 
ൽ ലയം ഇല്ലെങ്കില്‍ വേണ്ട. കായ്കരൂപേണ കാരണത്തില്‍ത്ത 
ഒന്ന ഇരുന്നുകൊള്ളം. 


കായ്ക്ം കാരണത്തില്‍നിന്നന്യമല്ല എന്ന ന്ല്യായപ്പകാര 
വും കായ്ക്കും കാരണസ്വരൂപം എന്നല്ലാതെ കാരണം കായ്യൂസ്വ 
മുപം എന്നു വരികയില്ല. “4ആരംഭണശബ്ദാദിഭ്യ?? എന്ന 
2_ 1 14ല്‍ പറവാന്‍ ഭാവമുണ്ട്‌. 


പ്രലയത്തില്‍ കായ്ക്കും കാരണത്തില്‍ ചേരും എന്നു പറ 
ത്തേതുതന്നെ. അത്യന്തം തുച്ഛം. കായ്ക്രൂപത്തില്‍ ഇരിക്കുമ്പോ 
ം കാരണത്തെ പിരിത്തിട്ടാണോ കായ്യമിരിക്കുന്നതു്‌*? കായയും 
കാരണത്തില്‍നിന്നന്യമല്ല എന്നല്ലെയോ സവ്സമ്മതം. 

“ഇദം സവ്ൃംയദയമാത്മാ"? (ബലം. 2- 4-0) ഇക്കാണപ്പെ 
ടന്ന സവ്വവും ആത്മാവുതന്നെ. 

“സ്വ്ൃംഖലധിദംബ്രഹ്മാ?? (ഛാം. 9-14.-1) ഇതെല്ലാം 
പ ഷംതന്നെ, 

““ആത്തമൈവേദം സവ്ം"? (ഛാം. 1-95..2) ഇതെല്ലാം 
ആത്മാവുതന്നെ. 


“ബ്രുഹഹൈവേദമമൃതംപുരസ്താത്‌?? (മും. £ 9-11) നാശ 
ഫോതമായ ബ്രഹ്മംതന്നെ സ്ൃൃഷ്ടിക്കുമുമ്പെ ഇക്കാണപ്പെടുന്ന 
൩൨ കലവും. എന്നീ ശ്രുതികളാര സൃഷ്ടി, സ്ഥിതി, സംഹാരം 
ന്ന മുന്നു കാലങ്ങളിലും കായ്ക്കും കാരണസ്വരൂപമായഷ്ക്കുന്നെ 
യ ഠ്‌ കകന്മവെന്നു സ്ഥാപിതമാകുന്നു. അതില്‍ കായ്ക്കും അതി 


നാ ധമ്മങ്ങളും അവിദല്യാല്‍ ആരോപിതങ്ങളാകയാല്‍ അ 
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വയാല്‍ കാരണം സംബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നില്ല, എന്ന പരീഹാ 
രം പ്രലയത്തിലും സമാനംതന്നെ. 


മായാവി സ്വയമേവ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്ന മായ അവനില്‍. 
ഏപ്പോഴുമുണ്ടു'. അതിനെ അന്ദൃഷ്ടിയില്‍ കാണത്തക്കവിധം 
ഭസ്വഛയാപ്രുകാശിപ്പിക്കുമ്പോഴും അവനില്‍ത്തന്നെ ഉപസം 
ഹരിക്കുമ്പോഴും അവനെ ആ മായ ബാധിക്കുന്നില്ല എന്ന പ്ര 
തൃക്ഷദൂഷ്ടന്തേവും കാണപ്പെടുന്നണ്ടു്‌. ഇതുപോലെ സംസാരത 
രൂപമായ മായയും പരമാത്മാവിനെ സ്തൃശിക്കുന്നില്ല. 


സ്വപ്നം കാണുന്ന ഒരുവന്‍ സ്വപ്പത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്ന. 
മായയാല്‍ സ്തൃശിക്കപ്പെടാത്തതുപോലെയും പരമാത്മാവിനെ 
കണ്ടുകൊള്ളേണം, സ്വപ്പുത്തില്‍നിന്നുത്ഥിതനായപ്പോഴും പ്ര 
സന്നനായിരിക്കു ഃമ്പാഴും സ്വപ്ലമായാബാധ അവന്നീല്ലാത്തതു 
പോലെയും ബ്രഹ്മത്തെ കണ്ടുകൊംക. 


ജാഗ്രത്ത്‌, സ്വപ്പം, സുഷുപ്തി എന്ന മുന്നവസ്ഥകളിലും 
വ്യടിചരിക്ക. തെ എല്ലാററിനെയും കണ്ടുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന ഏ 
കസാക്ഷിയായ ആത്മാവു” വ്യദിചാരികളായ അവസ്ഥാത്രയ 
ത്തില്‍ ഉംപ്പെട്ടിരിക്കുന്നില്ല. അവസ്ഥാത്രയസംബന്ധമുള്ള 
വനെന്നപോലെ ആത്മാവു” പ്രകാശിക്കുന്നുവെ ന്നതു വെവും മാ 
യാവിലാസം മാത്രമാകുന്നു. മാല സപ്പുമെന്നപോലെ കാണ 


പ്പെടുന്നതിന്നു സമാനമാണ്‌ ആത്മാവിനെ അവസ്ഥാവാനാ 
യി കാണുന്നതും. 


അനാടിമായയാസപ്ലോ യദാജീവഃ പ്രബുദ്ധ്യതെ. അജ 
മനിദ്രമസ്വപ്പുമല്വൈതം ബുഭ്ധ്യതെതദാ.? (ഗൌഡചാ ദാരി 
കാ 116) അനാദിയായ മായനിമിത്തം ഉറക്കത്തിലകപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്ന ജീവന്‍ ഏഎപ്പോഠം കണരുന്നുവോ അപ്പോം ജനനം, 
നിദ്രാ, സ്വപ്ലം എന്നിവയില്ലാത്ത അദ്വിതീയ ബ്രഹ്മസ്വരൂ 
പം ഞാനെന്നറിയും, എന്നു ഗെഡപാദീയകാരികയില്‍ ബ്ര 
ഛമസാക്ഷാല്‍കാരം സിദ്ധിച്ച ഗൌഡപാദാചായ്യന്‍ പറഞ്ഞി 
ടടണ്ടട്‌. പ്രലയാവസ്ഥയില്‍ കാഴ്യുപ്പസംഗംനിമിത്തം കാരണ 
ത്തിന്നം സ്ഥെൌല്യറദിദോഷം സംഭവിക്കുമെന്നു പറഞ്ഞതും അ 
യൃക്തമാകുന്നു . 


അ9.പാ1.അട.സൂം9. 81 


വിഭക്തങ്ങളായ സകല വസ്തുക്കളും അവിഭക്തങ്ങളായേക 
മായിഭവിയ്കരമ്പോഠം രണ്ടാമതായിട്ട പൂവ്വനില തെററാതെ വി 
ഭക്തത്ങളാകുന്നതിന്നു നിയമകാരണം കാണപ്പെടുന്നില്ല എന്നും 
പ്രറഞ്ഞുവെല്ലൊ. അത്‌" ദാഷമുള്ളതല്ല. അതിന്നു ദൃഷ്ടാന്തമു 
ണ്ടി: എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ സുഷുപ്തി, സമാധി, എന്നീയവ 
സ്ഥകളില്‍ വിഭക്താവിഭക്തദോഷമൊന്നുമില്ലാതെ ഏകീഭാവ 
ത്തെ പ്രാപിച്ചപ്പോഴും മിഥ്യാജ്ഞാനം നശിക്കാത്തതുകൊണ്ടു, 
ഉണന്ന സമയത്തില്‍ മുമ്വേത്തേപ്പോലെ വിഭക്തങ്ങളായ നി 
ല തെററാതെ ഏതുവിധം ഇരിക്കുന്നവേ. അതുപോലെ പ്ര 
ലയത്തില്‍ ഒന്നായി ഭവിച്ചിരുന്നാലും സൃഷ്ട പ്രാരംഭത്തില്‍ ആ 
താതിന്‍െറ സ്ഥിതിക്കു ഭേദംവരാത്തവിധത്തില്‍ ഒരോന്നും സം 
ഭവിക്കും. 


ഇതറിയിക്കുന്ന ശ്രുതിയുമണ്ട്‌ :-_-:4ഇമാര്‍ സവ്കാഃ പ്രജാഃ 
സതി സംപല്യനവിടുഃ സതിസ.പദ്യാമഹ ഇതിതഇഹ വ 
ഭഘ്വാവാ സിംഹോവാ വൃകോവാ വരാഹോവാ കീടോവാ പ 
തംഗോവാ ദേവോമശകോവാ യദ്യത്‌ ഭവതി തദാഭവന്തി? 
7 ലി 9) 
(ഛാം. 8൫99-83). 


ലോകത്തിലുള്ള ഈ പ്രജകഠം എല്ലാപേരും ആത്മാവില്‍ 
പ്രലയകാലത്തില്‍ ഒന്നാ മി ചേരുന്നുവെങ്കിലും സുഷുശ്ളിയിലെ 
ന്നപോലെത്തന്നെ മിഥ്യായ്ഞാനം നശിക്കാത്തതുകൊണ്ടു ഞു 
്ങം ഇപ്പ്യോം സ്രൂപമായ ആത്മാവായി ഭവിച്ചിരീക്കുന്നുവെ 
ന്നറി യുന്ന വരല്ല. ഈ ലോകത്തില്‍, അവര്‍ ഓരോരുത്തരും, 
വ്യാഘമോ, സിംഹമേം, ചെന്നായയോ, പന്നിയോ, കീടമോ, 
ചികൂക്കുപ്പാററയോ, ദേവനോ, കൊതുവോം, എന്തായിരുന്മവോ 
പ്രലയത്തിലും ആ സ്വരൂപത്തിന്നു മാററമില്ല. എന്നത്ഥമാ 
യ ശ്രുതീ ഈ സത്യാവസ്ഥയെ വെളിപ്പെടുത്തിയിരി ടന്നു. 


സമൃശഗ്‌ ജ്ഞാനത്താല്‍ മിഥ ്യാജ്ഞാനം നശിച്ചു മുക്തന്മാ 
ക്കു രണ്ടാമതു ജന്മത്തിന്നു കമ്മബന്ധമില്ലാത്തതിനാല്‍പിന്നെ 
ജന്മത്തിന്നവകാശമില്ലെന്നും ഈ ശ്രുതിയുടെ ബലത്താല്‍ത 
ന്നെ സിദ്ധിക്കും. അതുകൊണ്ടു മുക്തന്മാരും പീന്നെ ജനിക്കേ 
ഒ്ടിവരുമെല്ലൊ എന്ന വാഭത്തിന്നും സമാധാനം പറയപ്പെട്ട 
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വെന്നു ധരിച്ചുകൊള്ളേണം. സത്യജ്ഞാനത്താല്‍ മിഥ്യറാജഞ്ാ 
നം നശിച്ചുതാണതിന്ന കാരണം. 


ഈ ജഗത്ത്‌ പ്രലയത്തീലും ബ്രഹ്മത്തോട ചേരാതെ വേ 
റിട്ടിരിക്കും എന്നു അവസാനത്തില്‍ നിങ്ങം ചെയ്തു വികല്ല 
വും ഞങ്ങാംക്കു സമ്മതമല്ലാത്തതിനാല്‍ നിഷേധിക്കപ്പെട്ടതാ 
യറിഞ്ഞ.കൊള്ളേണം. അതുകൊണ്ടു ഉപനിഷദശനത്തില്‍ യാ 
തൊരയുക്തിയും ഇല്ലെന്ന്‌” ശ്രുത്യനുസരണം സ്ഥാപിതമായി 
രിക്കുന്നു. 


സ്വചക്ഷ ദോഷച്ച. സൂത്രം 10. 


അത്ഥം:- സ്വപക്ഷദോഷാത്‌ .. സാംഖ്യസിദ്ധാന്തത്തി 
ന്നും ദോഷം ഏപ്പെ;ടുന്ന ഹേതുകളൈയാണ്‌' വേദാന്തദശന 
ത്തെകുറിച്ചുന്നയിച്ചു ദോഷങ്ങളെപ്പാം. 


ഭാഷ്യം :--പ്രതിവാദി വേദസിദ്ധാന്തത്തെകുറിച്ചു പറ 
ഞ്ഞ ദോഫങ്ങഥം സാംഖ്ൃസിദ്ധാന്തത്തിന്നും പ്രതികൂലങ്ങളാ 
ണ്‌ എന്നു ഭാഷ്ട്യകാരവചനം ശാന്തമായ നിലയെ കാണിക്കു 
ന്നു. തുറന്നു പറയുന്നപദ്ഷം സാംഖെെസിദ്ധാന്തങ്ങംക്കുമാത്രം 
ബോധിക്കുന്ന ദോഷങ്ങളെയാണ്‌ കാണിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ഉപ 
നിഷത്‌” സീഭ്ധാന്തത്തിന്നതു ബാധകമേ അല്ല എന്നു ശ്രുത്യനു 
സരണം മവപടിപറഞ്ഞ കഴിഞ്ഞിരിക്കുന്നുവെന്നു ഓഷ്യത്തീ 
ന്‍െറ നിഥുൂഡാത്ഥമറിയുന്ന വചയസ്തുതി മീശു൯ മുതലായവ 
ക്കഭിപ്രായമുണ്ടു”. പ്രപഞ്ചം ബപ2കായ്യം എന്ന വേദദശനം 
അയ്യക്തമെന്നു കാണ്പ്പാനു കാരണശുണം കായ്യകുത്തില്‍ കാണു 
ന്നില്ല എന്നു പറഞ്ഞ ദോഷം സാംബ്യസിഭ്ധാന്തത്തിന്നും സ 
മാനം തന്നെ. അതുകൊണ്ടു പ്രധാനം ജഗല്‍കാരണം എന്ന 
സാംബ്യസിദ്ധാന്തം ദുഷ്ടം എന്നു എതൃവാടി തന്നെ സമ്മതി 
ച്ചതായിട്ട വന്നുചേരുന്നു. ശസ്ദൂാടികളില്ലാത്ത പ്രധാനത്തില്‍ 
നിന്നു ശബ്ദാദി ധമ്മമുള്ള പ്രപഞ്ചമുണ്ടായെന്നു സമ്മതിക്കുന്ന 
സാംഖ്യുന്‍ കായ്ക്കുത്തില്‍ കാണുന്ന ധമ്മം ഉള്ളതല്ല കാരണം 
എന്നു സമ്മതിച്ചുതിനാല്‍ പ്രപഞ്ചം പ്രധാന കാഷ്യമല്പല എ 
ന്നത്ഥം സിദ്ധമായി. കാഴ്യും കരേണത്തില്‍നിന്നു വിലക്ഷണം 
എന്ന ദോഷം പ്രധാന കാരണവാദിക്കും വന്നുചേന്നു. അസല്‍ 
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കായ്ക്പ്രസംഗം:-- ഉല്‍പത്തി ദര മുമ്പെ കായ്യും ഇല്ലെന്നുള്ള 
വാദവും രണ്ടിലും തുല്യം. പ്രലയത്തില്‍ കായയും കാരണത്തില്‍ 
ചേരുന്നതിനാൽ പുനരുല്ലത്തിയില്‍ ഏതേതിനെ ഏതേതു 
വിധത്തിലുത്ഭവിപ്പിക്കണം എന്നു നിശ്ചയിപ്പാനുള്ള കാര 
ണാനുസരണ നിയമമില്ലാത്തതായ ദേഷവും രണ്ടിലും സമാ 
നം. കാരണമില്ലാതെ തന്നെ നിയമിക്കാമെന്നു വന്നാല്‍ മുക്ത 
ന്മാക്കും പുനജ്ജന്മം വന്നുചേരും. പ്രലയത്തില്‍ ചിലര്‍ കാര 
ണത്തില്‍ ലയിക്കും, ചിലര്‍ ലയിക്കയില്ല എന്നു വന്നാലോ, 
ലയിക്കാത്തവര്‍ പ്രധാന കാരണത്തില്‍ ഉഠംപ്പെട്ടവരല്ല എന്ന 
ദോഷവും വരും. ഈ മാതിരി ദോഷങ്ങറം രണ്ടു പക്ഷത്തിലും 
സമാനമാകുമ്പോരം ഏതെങ്കിലും ഒന്നീനെ ഉപേക്ഷിക്കുക, 
മറേറതിനെ സ്വീകരീക്കുക എന്നു വരുത്താതെ ഒത്തുതീരുക 
എന്ന ന്യായം സ്വീകായും എന്നാണുറപ്പിക്കുന്നതു്‌. 


തക്കാപ്രതിഷ്ടാനാ ഒപ്യന്ൃഥാനുമേ 
യമിതീചേദപ്യ വിമോക്ഷപ്രസംഗഃ-സൂത്രം 11. 


അവതാരിക:-_തക്കത്തില്‍ പലവിധ ദോഷമുള്ളതുകൊ 
ണ്ടു ആ തക്കത്താല്‍ ദോഷരഹിതമായ വേടാന്ത സമന്വയാ 
ത്ഥത്തെ നിഷേധിപ്പാനശക്യമാണെന്നു അടുത്ത സൂത്രത്താലു 
പദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. 


സൂത്രാത്ഥം:- പ്രധാനവാദം യുക്തമല്ല, എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍: തക്കാപ്രതിഷ്ഠാനാത്‌' അപി-പ്രധറനാദികളെ ജഗല്‍ 
കാരണമായുറപ്പ്ിക്കുവാനുപയോഗിീക്കുന്ന യുക്തികഠംക്ക്‌” പ്രതി 
ഷ്ടയില്ലാത്തതുകൊണ്ടു:__തക്കമററ ഒരു നിലവരേം-അധി 
്്ാനം- എളക്കമില്ലാത്ത സ്ഥിതി -യില്ലാത്തതുകൊണ്ടു' എന്ന 
ത്ഥം. അങ്ങനെയാണെങ്കിലും, അന്യഥാ അനുമേയം ഇതിചേ 
ത്‌മറെ റാരുവിധ യുക്തികൊണ്ടുഹിച്ചുറിയേണ്ടതാണെന്നു പ 
റയുന്നുവെങ്കില്‍. ഏവം അപി.-.അപ്പകാരമായാലും. അവിമോ 
ക്ഷപ്രസംഗഃ മോക്ഷം അസാധ്യംതന്നെ. തക്കത്തിന്നുപരി 
തക്കം ഇല്ലെന്നു വരാന്‍ പ്രയാസമാണെന്നു വരുമ്പോം തക്ക 
മറാ വസ്മു തത്വബോധരൂപമായ മോക്ഷം സിദ്ധീക്കയില്ലെ 
നനു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 
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ഭാഘ്യയം:--ആഗമത്താല്‍ അറിയേണ്ടതായ തത്വത്തെ 
കേവലതക്കത്താല്‍: നിണ്ണൂയിപ്പാന്‍ ശരിക്കുന്നതു യുക്തമല്ല 
ആഗമാനുസര ണമല്ലാത്ത പുരുഷയുക്തികംക്കു മാത്രം അധ 
നങ്ങളായ നിശ്ചയങ്ങറംക്കു പ്രതിഷ്ക--സ്ഥിരത- ഉണ്ടാകയില്ല 
ഉല്‍പ്രേക്ഷകഠംക്കു തടസ്ഥമില്ല. ചില അഭിജഞന്മാര്‍ പ്രയ 
തപ്പെട്ടുഹിച്ചറിഞ്ഞ രുത്വങ്ങളെ മറ൨ ചില വിദ്വാന്മാർ 
ആഭാസങ്ങളാണെന്നു കാട്ടിത്തരുന്മണ്ട്‌. അവരുടെ വാദങ്ങ 
ളെയും മററ ചിലര്‍ ആഭാസങ്ങളാക്കുന്നതു കാണുന്നതിനാല്‍ 
തക്കങ്ങംക്കു പ്രതിഫ്ടയില്ലെന്നാണു്‌” കണ്ടുവരുന്ന അനുഭവം. 
ഓരോരു വൃക്തികളുടെ ബുദ്ധിയയം ഓരോ വിധത്ത്‌ലാണിരി 
ക്കുന്നതു. എല്ലാവരുടെ ബുദ്ധിയും പലവിധത്തിലായതുകൊ 
ണ്ടു ഉനഹത്തിന്ന്‌ ഐകരൂപ്യം സിഭ്ധിക്കയില്ല. എന്നാല്‍ 
സുപ്രസിദ്ധിയുള്ള കപിലന്‍െറയോ മറേറാ ഏതോ ഒരു മഹാ 
ന്‍െറ ഉദഹത്തെ ആശ്രയിച്ചു” വിശ്വസിക്കുക. എന്നാലും പ്പ 
തിഷ്ടര തക്കത്തിലുണ്ടാകയില്ല. പൂജ്യപാദന്മാരായ കചിലന്‍, 
കണാദന്‍ മുതലായവര്‍ അന്യോന്യം വിരുദ്ധതത്വവ:ദികളാ 
യിട്ടാണ്‌” കാണപ്പെടുന്നത്‌ ദോഷമില്ലാത്ത യുക്തികഠം ഞ 
ങ്ജരം കാട്ടിത്തരാം. ടോഷമററ തക്കങ്ങം തന്നെയീല്ലെന്നു 
പറയുന്നതു ശധിയല്ല എന്നു ചിലർ പറയുയമെങ്കില്‍ അവരുടെ 
യം അഭിപ്രായം തക്കംകൊണ്ടുതന്നെ തക്കം ദോഷമററതാ 
യിട്ടു ബോദ്ധ്യപ്പെടുത്താം എന്നു തന്നെയാണെല്ലൊ. തക്കം 
കൊണ്ടുതന്നെ തക്കദോഷത്തെ നിവാരണം ചെയ്യുക സാധ്യമ 
ല്ല എന്നാണെങ്കില്‍ എല്ലാ നിരൂപണങ്ങളും ദോഷമുള്ളവയെ 
ന്നു വന്നാല്‍ ലോകവ്യവഹാരം തന്നെ ഇല്ലാതാകും. കഴിഞ്ഞ 
തും നടന്നുകൊണ്ടിരിക്കുന്നതുമായ മാഗ്ഗുത്തെ വരാനുള്ള മാഗ്ഗു 
ത്തിലേക്കും ഉപദയാഗപ്പെടുത്തികൊണ്ടു സുഖദുഭഃഖങ്ങളെ സ 
മ്പാദിപ്പാനും പരിഫരിപ്പാനും പ്രവൃത്തിക്കുന്ന ലോകത്തെ 
നമ്മഠം കാണുന്നുണ്ടെല്ലൊ. ശ്രുത്യത്ത്തീന്നു സമ്മതമല്ലെന്നി 
രിക്കിലും ആഭാസമായ അത്ഥത്തെ തള്ളിക്കളഞ്ഞിട്ടു ശരിയായ 
അത്ഥം ഇന്നതാണെന്നു വാക്യവൃത്തി നിരൂപണം ചെയ്തു നി 


ശ്ചയിക്കപ്പെടുന്നു. 


“പ്രത്ൃക്ഷമനുമാനംച ശാസ്ത്രംച ചിവിധാഗമം 
തൂയംസു നിശ്ചിതംകായഷ്കം ധമ്മശുഭ്ധി മഭീപ്പുതാ??എന്നും. 
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ആഷ്ടം ധമ്മോപദേശംച വേദശാസ്ത്രാ വിദരാധിനാ 
യസ്തക്കേണാനുസംധത്തെ സധമ്മം വേദനേതരഃ എന്ന്‌? 
1 9_105_106 മനുനീതീയില്‍ കാന്നുന്നു. 


ധമ്മത്തില്‍ അധമ്മസംബന്ധം ഇല്പാതിരിക്കേണമെന്നാ 
ഗ്രഹിക്കുന്നവന്‍ പ്രത്യക്ഷം, അനുമാനം പല പല ശാസ്ത്രങ്ങള 
ടങ്ങീട്ടള്ള ആഗമം എന്ന മൂന്നിനേയും നന്നായറിയേണ്ടതാവ 
ശ്യമാകുന്നു. വേദത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള ധമ്മോപദേശത്തെ വേ 
ഓനുസാരിയായ തക്കംകൊണ്ട അനുസന്ധാനം ചെയ്യുന്നവന്‍ 
മാത്രം ധമ്മസ്വരൂപമറിയും. ആവിധമല്ലാത്തവന്‍ അറികയില്ല, 
എന്നാണു്‌ മനു ഉപദദശിപ്ചിരിക്കുന്നതും. 


നിലച്ചീരീക്കയില്ല തക്കം എന്നതുതന്നെ തക്ത്തിന്നൊ 
രലംകാരമാണെല്ലൈഠ. ആവിധം ഉ.പര്യുപരിചിന്ത കൊണ്ടു മാ 
തൃരമല്ലെയൊ ദോഷങ്ങളെ നീക്കി ഗുണങ്ങളെ മാത്രം സ്വീകരി 
പ്യാനും കഴിയുക. മുനുണ്ടായവന്‍ മുഡനായിരുന്നുവെങ്കില്‍ അ 
നന്തരം ജനിക്കുന്നവനും മുഡ്ധനായിരിക്കേണം എന്ന പ്രമാണ 
മൊന്നുമില്ലെല്ലെൊ. അതുകൊണ്ടു തക്കത്തിന്നു പ്രതിഷ്ണയില്ലെ 
ന്നതു ദോഷമല്ല എന്നാണെങ്കില്‍ ഇജപ്രകാരമായാലും മോക്ഷ 
മില്ല എന്മതന്നെ വന്നുചേരുന്ന ഫലം. 


ചില വിഷയത്തില്‍ തക്കത്തിന്നു പ്രതിഷ്ടയുണ്ടെങ്കിലും 
പ്രകൃതവിഷയത്തില്‍ തക്കം അപ്പതിഷ്ണിതം തന്നെയാകയാല്‍ 
തക്കദ്വാരാ മോക്ഷം സിഭ്ധി ദയില്ലെന്നു തന്നെ കണ്ടുകൊ 
മ്േളേണം. 

അതിഗംഭീരമായ മോക്ഷാവസ്ഥയെകറിച്ചു' വേദാനുസ 
രണമല്ലാതെ ചിന്തീപ്പാന്‍പോലും കഴികയില്ല. മോക്ഷമെന്ന 
തിന്നു ആകൃതി _സ്വരൂപം-ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ടു പ്രത്യക്ഷപ്രമാ 
ണത്തീന്ന വീഷയമല്ല. ലിംഗാല്യഭാവം നീമിത്തം അനുമാന 
പ്രമാണത്തിന്നും ഗോചരമമല്ല. 


അതു മാത്രമല്ല:--വസ്ത് സാക്ഷാല്‍കാരമുണ്ടാകുമ്പോഠം 
ആത്മസ്വരൂപാവസ്ഥീതിയാണ്‌ മോക്ഷം എന്ന്‌: മോക്ഷമു 
ണ്ടെന്നു പറയുന്ന എല്ലാവരും സമ്മതിക്കുന്നു: ആ സമ്ൃഗ്‌* 
ഇ്ഞാനമെന്ന മോക്ഷം വസ്ത്വധീനമാകയാല്‍ ഏകരൂപമാകു 
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നനു. ഏകരൂപത്തിലിരിക്കുന്ന വസു യാതൊന്നോ അതു പര 
മാത്ഥമാകുന്നു. അതിനെ സംബന്ധിച്ച അറിവിന്നു സമ്ൃൃഗ്‌' 
ജ്ഞാനം എന്നു ലോകത്തില്‍ പ്രസിദ്ധിയുണ്ടു്‌. അഗ്നിസ്വരൂ 
പം ഉഷ്ണുമെന്നതുപോലെ. 


സമൃഗ്ജ്ഞാനസ്വരൂപം ഏകമാകയാല്‍ പുരുഷബുദ്ധി 
യിതനിന്നുത്ഭവിക്കുന്ന വിഭിന്ന ജ്ഞാനം സമൃഗ്‌ജ്ഞാനമാക 
യില്ല. 

തക്കയഞാനം അന്വ്യോന്യവിരുദ്ധങ്ങളാകയാല്‍ അതുസ 
മൃഗ ജ്ഞാനമാകയില്ലെന്ന ലോകത്തില്‍ പ്രസി ക്ധമാകുന്നു. 


ഏതെങ്കിലും ഒരു താക്കികന്‍ ഞാന്‍ പറയുന്ന ഇത്‌” സ 
മ ഗ്‌ജയ്ഞാനമാണ്‌' എന്നു പറയുമ്പോരം മറെറാരു താക്കി 
കന്‍ അതിനെ നിഷേധിച്ചു” സ്വമതം സ്ഥാപിപ്പാന്‍ തെയ്ക്കാ 
റായിരിക്കും. അവനെറയും അഭിപ്രായത്തെ മറെറാരുവന്‍ എ 
തൃക്കും. തക്കത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന പ്രസിദ്ധമായ ഈ ദോഷമി 
രിക്കേ ഏകരൂപമായ ജ്ഞാനം തക്കത്തില്‍നിന്നെങ്ങിനെയു 
ണ്ടാകും. പ്രധാനം ജഗല്‍കാരണം എന്ന വാദിക്കുന്ന താക്കി 
കന്‍ താക്കികന്മാരില്‍ ഉത്തമനാണെന്നു സവ്൮വ സമ്മതം സി 
ഒ്ധിച്ച ഒരു മഹാനല്ലാതിരിക്കെ അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ ആ മത 
ത്തെ ഞങ്ങഠം എങ്ങിനെ സമ്മതിക്കും. 


കഴിഞ്ഞകാലത്തിലുണ്ടായവരും ഇപ്പോഴും ഇനിയുണ്ടാ 
കാവുന്നവരുമായ സകല താക്കികന്മാരെയും ഒരു സഭയില്‍ 
ഒരു കാലത്തില്‍ ഒന്നായി ചേത്തി പ ഒരേ രീതിയി 
ല്‍ സമ്മതിച്ചു നിശ്ചയിക്കുന്ന ഏകാഭിപ്രായം സമ്പാടിപ്പാന്‍ 
സ്ധധിക്കുന്ന കായ്യുമല്ലാതിരിക്കേ തക്കത്തില്‍ നിന്നു സമ്ൃഗ ഇ ഇഞാ 
നം സിദ്ധിക്കുമെന്നാശിപ്പാനവകാശമില്ല. 


വേദം നിത്യമാകയാല്‍ അതില്‍നിന്നുണ്ടാകുന്ന ജ്ഞാനം 
സമ്ൃഗ്‌"ജ്ഞാനമെന്നു നിശ്ചയിപ്പാനവകാശമുണ്ടു്‌. അതീതാ 
നാഗതവത്തമാനകാലത്തിലുള്ള ഏതൊരു താക്കികന്നും അതി 
നെ നീഷേധിപ്പാന്‍ അന്ൃഥാകരിപ്പാന്‍.---സാധിക്കയില്ല. അ 
തുകൊണ്ടു ഉപനിഷത്തിതനിന്നുണ്ടാകുന്ന ജ്ഞാനം മാത്രമേസ 
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മഗ്‌ ജഞാനമാകയുള്ളവെന്നു സിദ്ധമാകുന്നു. അതില്‍വിന്നല്ലാ 
തെ മറേറതില്‍നിന്നുണ്ടാകുന്ന ജ്ഞാനവും മോക്ഷത്തെ സാധി 
പ്പിക്കുകയില്ല. അതുകൊണ്ടു ആഗമംകൊണ്ടും ആഗമത്തെ അ 
നുസരിച്ച തക്കംകൊണ്ടും ചേതന മായ ബ്രഹ്മംതന്നെ ജഗത്തി 
ന്‍െറ നിമിത്തോപാദാന രൂപകാരണം എന്നു ധരിച്ചുകൊള്ളേ 
ണം. 8-ഠം അധികരണം പൂണ്ണം. 





4, ശഷ്ടാപരഗ്രഹാധികരണം. 


ഏതോനശിഷ്ഠാപരിഗ്രഹാ അപിവ്യ്യാഖ്യാതഃ സൂത്രം. 12. 


അത്ഥം:-- ഏതേന .ം. ഇതുകൊണ്ട്‌ :-_പ്രധാനത്തെ നി 
ഷേധിപ്പുാന്‍ പറഞ്ഞ കാരണങ്ങഠംകെണ്ടേ ശിഷ്ടാപരിഗ്രഹഃ 
അചി..മനു, വ്യാസര്‍ മുതലായ ശിഷ്ടന്മാരാല്‍ ലേശവും സ്വീ 
കരിക്കപ്പെടാത്ത അബണ്വാദിവാദങ്ങളും, വ യാഖ്യാതാഃ... ഉപദേ 
ശിക്കപ്പെട്ടുവെന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


ഭാഷ്യം: ആദ്യം നിഷേധിക്കപ്പെട്ട പ്രധാനവാടം ഉല്‍ 
ചത്തിക്കുമുമ്വെ കായ്യും സത്താണെന്നും:_. (ഉള്ളതുതന്നെയെ 
ന്നും) ആത്മാവു' ഒന്നോടും ചേരാതെ സ്വപ്രകാശസ്വരൂപനു 
മാണെന്നും സമ്മതിക്കുന്നതിനാല്‍ ശിഫുന്മാരായ മന്പാടികഠം 
ആ അംശങ്ങളെ സമ്മതിക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും പരമാണ്വാദികാര 
ണവാദങ്ങരം എല്ലാവിധത്തിലും വേദവിരുഭ്ധങ്ങളും വേദാന്തം 
അനുസരിക്കുന്ന തക്കങ്ങംക്കും വിരുദ്ധങ്ങംതന്നെയെന്നുള്ള 
തില്‍ സംശയത്തിന്നവകാശമേയില്ല. ഏതാനുമംശത്തില്‍ ശി 
ഷ്ടൂസമ്മതമുള്ള പ്രധാനകാരണവാദം ത്യാജ്യമെന്നു വരുമ്പോ 
രം ഒരംശത്തിലും വേദാനുസരണമല്ലാത്ത പരമാണ്വാദികാര 
ണവാദങ്ങളെകറിച്ച പറയേണമോ? 


ഭാഷ്യം:--പ്രധാനം ഏതാനും അംശത്തില്‍ വേദാനുസ 
രണമായാലും അധികാംശം വേദവിരുദ്ധം എന്ന കാരണത്താ 
ല്‍ നിഷേധിക്കപ്പെട്ടു. ഇപ്പ്യോഠം തക്കാനുസരണം ചില മന്ദ 
മതികഠം ഉല്‍പ്പേക്ഷിക്കുന്ന കാരണങ്ങളാല്‍ വേദസിദ്ധാന്തം 
സ്വീകായ്യുമല്ല എന്ന വാദത്തെ നിരാകരിക്കേണ്ടതായിരിക്കുന്നു. 
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പ്രധാനമല്ലനെ ജയിച്ചാല്‍ ഇതരമല്ലന്മാര്‍ രംഗത്തില്‍ നിന്നോ 
ടിപ്പോകം എന്ന ന്യായാനുസരണം പ്രധാനത്തെ നിഷേധി 
പ്പാന്‍ പറഞ്ഞ ന്യായങ്ങളെത്തന്നെ അബണ്വാദികാരണങ്ങളെ. 
നിഷേധിപ്പാനും എടുത്തുകാണിക്കുന്നു. (മുമ്പെ പറഞ്ഞതിനെ 
ഇവിടെ അതിദേശിക്കുന്നു.) 


പ്രധാനകാരണവാദത്തില്‍ വേദവിരുദ്ധാംശങ്ങളെ വിസ്ത 
രിച്ചിട്ടാണ്‌” നിഷേധ്യം പ്രധാനകാരണവാദം എന്നു നിശ്ചയി 
ച്ചത്‌. ഒരംശത്തില്‍പോലും വേദസമ്മതിയില്ലാത്ത അണ്വാ 
ദീകാരണവാദങ്ങളെ മന്പാദിശിഫ്ടുന്മാര്‍ തിരെയുചേക്ഷിച്ചിരി 
ക്കയാല്‍ ആ വാദങ്ങളില്‍ സ്വികായ്യ്യാംശം ലേശംപോലും. ഇ 
ല്ലെന്നതില്‍ ശങ്കക്കവകാശമില്ല. 


പരമഗംഭീരമായ ജഗല്‍കാരണം നിശ്ചയിക്കുന്നതില്‍ ത 
ക്ഴത്തിന്നു പ്രവേശമില്ല. ഏഴതതുയുക്തികൊണ്ടും തക്കുത്തിന്നു 
പ്രതിഷ്ട സിഭ്ധിക്കയില്ലെന്നും ആഗമംതന്നെ ശരണമെന്നുമുള്ള 
കാരണം അണ്വാദികാരണവദേത്തിലും തൂല്യമാകയാല്‍ താക്കി 
കന്മാര്‍ വേദനിശ്ചയത്തെ അട്ടിമറിക്കാന്‍ വിചാരിക്കുന്നതു ശര 
ഒ്ധമെ അബദ്ധം. 


5. ഭോകത്രാപത്യധ।കരണം. 


ഭോക്‌ ആാപത്തേരവിഭാഗശ്ചേല്‍സ്യാല്‍ലോകവത്‌'. സൂത്രം 18 


അത്വഥം:.._ഭോക്‌ത്താപത്തെഃ..ഭോക്താവായി ഭവിക്കുന്നതു 
കൊണ്ടു: (ബ്രഹ്മംതന്നെ ഭോക്താവായിവന്നതുകൊണ്ടു) അ 
വിഭാഗഃ ചേത്‌”.വിഭാഗം:.-(ഭോക്താവുവേറേ ഭോഗ്യംവേറെ 
എന്ന വീദാഗം) ഇല്ലാതാകും എന്നാണെങ്കില്‍. ലോകവത്‌* 
സ്യാത്‌'_ലോകത്തിലെന്നപോലെ ഇവിടെയും ആ വിഭാഗം 
ഉണ്ടാകും. 


ഭാഷ്യം: ബ്രഹ്മം ജഗല്‍കാരണം എന്ന വാദത്തെ തക്ക 
ബലത്തെ ആശുയിച്ചുതന്നെ മറെറാരു വിധത്തില്‍ എതൃക്കുന്ന 
ത്തിനെ പരിഹരിപ്പഠനാണ്ട്‌* ഈ സൂത്രവും അധികരണവും. 
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ശ്രുതിക്ക്‌ ഏതുവിഷയമോ ആ വിഷയത്തില്‍ ശ്രുതി, 
പ്രമാണംതന്നെയെന്നുവന്നാലും അമ്പ്യമായ പ്രമാണം ശ്രുതി 
യുടെ വിഷയത്തെ അചഹരിക്കുമ്പോറം ശ്രുതി മറെറാരു വീ 
ഷയത്തെ സ്വികരിക്കേണ്ടിവരും. മന്ത്രങ്ങളും അത്ഥവാടങ്ങളും 
എന്നപോലെ ഇവിടെയും കണ്ടുകൊക്കേണം. 


തക്കുവും അതിന്‍െറ വിഷയത്തെ അതിക്രമി ദഭമ്പോം 
പ്രതീഫ്യില്ലാത്തതെന്നു വരും. ധമ്മാധമ്മങ്ങളില്‍ എന്നപോ 
൭ല, ഇത്രയം ന്യായം പറഞ്ഞതിഒെറ പ്രയോജനം, എന്താക 
നനുലവെന്നാണെങ്കില്‍ പറയാം: 


അവ്വപ്രമാണത്താല്‍ പ്രസ്പിദ്ധമായ അത്ഥത്തെ അതിക്ര 
ലിക്കുന്നതു ശ്രുതി ക്കചിതമല്ല. പ്രമാണാന്തരപ്രസിദ്ധാത്ഥത്തെ 
ശ്രുതി ബാധിക്കുന്നതേതുവിധത്തിലാണെന്നറിഞ്ഞാല്‍ കൊ 
ളാം, എന്നാണെങ്കില്‍ പറയാം: 


ഭോക്താവുവേറേ. ഭോഗ്യംവേറെ എന്ന വിഭാഗം ലോ 
കത്തില്‍ പ്രസിദ്ധമാണെല്ലോ. ഭോക്താവു” ചേതനസ്വരൂപ 
നഠയ ശാരിരന്‍:. ജീവന്‍; ഭോഗ്യത്ഭഠം ശബ്ബാടിവിഷയ അം. 
ദേവദത്തന്‍ ഭോക്താവു'; ഭോജ്യം അന്നം എന്നതുപേലെ. 


ഭോക്താവുത ഒന്ന ഭോഗ്യഭാവത്തെ പ്രാപിച്ചുവെങ്കില്‍ 
മേല്‍കാണിച്ച വിഭാഗം ഇല്ലെന്നാണെല്ലൊ വന്നുചേരുന്നത്‌. 
ഭോഗ്യം ഭോക്താവായാലും ഇതുതന്നെ ഫലം. 


ശബ്ദാദിവിഷയങ്ങളും ഭോക്താവായ ജീവനും ബ്രഹ്മാഭി 
ന്നങ്ങഥം എന്നു വേദാന്തസിദ്ധന്തേമായിരിക്കയാല്‍ ഭോക്തൃ, 
ഭോഗ വിഭാഗത്തിന്നു തടസ്ഥംവന്നവയെല്ലൊ. ലോകപ്രസ। 
ദ്ധമായ ആ വിഭാഗം ഇല്ലെന്നതു സ്വികായ്ക്കുമല്ല എന്നാണു്‌ 
ഞങ്ങറം പറയുന്നതു്‌. 


ഇക്കാലത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്ന ആ വിഭാഗം കഴിഞ്ഞകാ 
ലത്തിലും ഉണ്ടായിരുന്ന വെന്നും ഭാവിയിലും അതുണ്ടാകുമെന്നു 
തന്നെ നിശ്ചയിക്കേണം. അതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മം ജഗല്‍കാര 
ണം എന്ന വേദനിശ്ചയത്തെ മാററകതന്നെവേണം, എന്ന 
അഭിപ്രായമുണ്ടാകുമ്പോഠം “4സ ത്‌ ലോകവത്‌?? ഈ ഭേദം 
ലോകത്തിലുള്ളതിനെ വേദാത്മസിദ്ധാന്തവും അനുകൂലിക്കുന്നു 
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ണ്ട”. ലോകത്തില്‍ ഏതുവിധം കാണപ്പെടുന്നുവോ അതുപോ 
ലെത്തന്നെ കണ്ടുകൊള്ളേണം. സമുദ്രജലത്തില്‍ തിരമാലക. 
ഠം, നുര, ചുഴി, എന്നിവ കാണപ്പെടുന്നുണ്ടെല്ലൊ. ആവക 
യെല്ലാം ജലവികാരംതന്നെ. അവയ്ക്കധിഷ്ണാനം ജലമയമായ 
സമുദ്രംതന്നെയാണെല്ലൊ. ആ കാരണത്താല്‍ അവയ്യു, ഇത 
രേതരഭേദവും അഭഭദവും ഒരേസമയത്തില്‍ നില നില്ലുന്നുവെ 
ന്ന വ്യവഹാരവും ലോകപ്രസിദ്ധംതന്നെ. ജലവികാരങ്ങളാ 
യ തിരമാല മുതലായേവ സമുദ്രമാകുകയോ, സമുദ്രംതന്നെ തിര 
മാല മുതലായവയായി രൂപത്തിന്നു മാററമുണ്ടാകയോ ചെയ്യു 
നില്ല. അതുപോലെ ഇവിടെയും ഭോക്താവിന്നം ഭോഗ വൃത്തി 
സനം ഇതരേതരഭാവം സിദ്ധിക്കുന്നില്ല. ഒന്നു മറെറാന്നായിട്ടു 
രൂപാന്തരപ്പെടുന്ില്ല. പരബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നമ്യയമാണ്‌' ഭോ 
ക്താവും ഭോജ്യവും എന്നും വരുന്നില്ല. ഭോക്താവായ ശാരീര 
ന്‍ ബ്രഹ്മമല്ല; അന്യനാണെന്നും വരുന്നീല്ല. 


““തല്‍സ്ൃഷ്ടവാ തദേവാനുപ്രാവിശത്‌*? (തൈം. 9.6) അ 
തീനെ സൃഷ്ടിച്ച സ്ൃഷ്ട്രികത്താവു'തന്നെ അതില്‍ പ്രവേശിച്ചു 
വെന്ന ശ്രുരി ജീവന്‍ ബ്രഹ്മാഭിന്നന്‍എന്നും നിശ്ചയിച്ചിരിക്കു 
ന്നുവെങ്കിലും പ്രവേശിച്ച ഉപാധിയോടു സംബന്ധംനിമീത്തം 
ആകാശത്തിന്നു ഘടാദിസംബന്ധം നേരിട്ടതുപോലെ കാണ 
പ്പെടുന്ന പരിഛ്‌ന്നത്വം ശാരീരന്നും കാണപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടു 
ബ്രഹ്മഭിന്നനെന്നു കരുതുന്നതും തെററാകുന്നു. പരമകാരണ 
മായ ബ്രുഹ്മത്തിന്നും ശാരീരന്നും വാസ്തവത്തില്‍ ഭേദമീല്പ. സമു 
രരത്തി ന്നും തിരമാലകരംക്കും തമ്മിലുള്ളതുചോലെ ഭേദവും അ 
ഭേദവും കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


6. ആരംഭണാധികരണം 


തദനന്ൃത്വമാരംഭണ ശബ്ദാദിദ്ദഭ. 14, 


അവതാരികാഭാഷ്യം:- കായ്ക്കും മിഥ്യയാണെന്നു ലോക 
ത്തില്‍ പ്രസീദ്ധമല്ലെന്നു ലോകവത്‌” എന്ന ഉദാഹരണത്തെ 
കൊണ്ടു ഭോക്‌ തൃഭോഗ്യവിഭാഗമില്ലെന്നു പറഞ്ഞ ദോഷത്തെ 
പരിഹരിച്ചു. 
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ജീവന്നും ബ്രഹ്മത്തിന്നും തമ്മിലുള്ള ഭേദം ബുഭ്ധീ മുത 
ലായ ഉപാധിസംബന്ധം നീമിത്തം ഉണ്ടായതാണെക്കിലും 
ബുദ്ധ 09,പാധി സംബന്ധം സത്യമാകയാല്‍ ഭേദവും സത്യം 
എന്ന ഒരു ധാരണ നിമിത്തം ഉണ്ടാകാവുന്ന വാദത്തെ പരി 
ഫരിപ്പാന്‍ ഈ അധികരണം ആരംഭിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


സൂത്രാത്ഥം:---ആരംഭണശബ്ദാദിഭ്യഃ--.ആരംഭണ ശബ്ദാദി 
ശ്രുതികളില്‍നിന്നു. തദനന്ൃത്വംബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നമ്പുമല്ലെന്നു 
അറിയത്തക്കതാകുന്നു. 


ഭാഷ്യം: 9-0ം അധികരണത്തില്‍ പറഞ്ഞ ഭോക്തൃഭോ 
ഗ്യവിഭാഗലക്ഷണമീല്ലായ്ക യെന്ന വാദത്തെ ലോകവ്യവഹാ 
രാനുസരണം പരിഹരിച്ചു. ഇപ്പോഠം ഈ വീദാഗം പരമാത്ഥ 
മല്ലെന്നുറപ്പിക്കു വാനാണ്‌" 6_ഠം അധികരണംകൊണ്ടു ഭാവി 
ക്കുന്നത്‌. 

കായ്യുകാരണങ്ങരം ഭീന്നങ്ങളല്ലെന്നറിയപ്പെടുന്നതുകൊ 
ണ്ടു ഈ വിഭാഗം പരമാത്ഥമല്ല. ആകാശാദി പലതും അടങ്ങി 
ടുള്ള പ്രപഞ്ചം കായയും. കാരണം പരബ്രഹ്മം. അതുകൊണ്ടു 
കാരണത്തില്‍നി ന്ന വേഠിട്ടിരിക്കുന്ന സ്ഥിതി പരമാത്ഥത്തില്‍ 
കായ്്യത്തിന്നില്ല. എന്നറിയപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. അറീയിപ്പിക്കുന്ന 
ശ്രുതി ആരംഭണശബ്ദാദികളാകുന്നു. ഒന്നിനെ അറിയുന്നതുകൊ 
ണ്ടു സവ്വവിജഞാനമുണ്ടാകുന്നവെന്ന റിയിപ്പിക്കുന്നതാണട്‌ ആ 
രംഭണാദിശ്രുതികഠം. ആ ശ്രുതികരം ചെയ്യുന്ന ആ പ്രതിജഞക്ക 
നുസരിച്ച ദൃഷ്ടാന്തവും കാട്ടിത്തരുന്നുണ്ടു്‌. 


യഥാസൌമ്ൈകേനമൃത്‌പിണ്ഡേന 

സവ്ൃംമുണ്മയം വിജ്ഞാതംസ്യാ ഒപാചാരംഭ 

ണംവികാരോനാമധേയം മുത്തികേതേ വസത്യയം?? (ഛം. 
6_1-1) ഹേ സെമമ്യ! ഒരു മണ്‍ചിണ്ഡത്തെ അറിയുന്ന ഒരു 
വനാല്‍ മട്ന്സുകൊണ്ടുണ്ടാക്കപ്പെട്ട ഘടശരാവാദിസാധനങ്ങളെ 
ല്ലാം മണ്ണിന്‍െറ വികാരംതന്നെ എന്നറിയപ്പെടും. വാക്കുകൊ 
ണ്ടാരംഭിക്കുപ്പെടുന്ന നാമധേയം വികാരമാകുന്നു. വികൃതമായ 
രൂപഭേദമാകുന്നു. സത്യമായ പദാത്ഥം മണ്ണുമാത്രം, ഘടംശരാ 
വം ഉടഞ്ചനം (വെള്ളം നിറച്ച വലിയപാത്രം) മുതലായ കാ 
യയൂവഗ്ലം നാമമാത്രമെന്നല്ലാതെ മണ്ണില്‍നിന്നു പിരിഞ്ഞിരിക്കു 
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ന്ന മറെറാരുവസ്തവല്ലെന്നതു സ്തൃഷ്ടമായറിയപ്പെടുന്നു. അതി 
നാല്‍ കായ്ക്കും അസത്യംകാരണം (മുത്ത്‌ ) സത്യം. ബ്രഹ്മം സത്യം. 
പ്രപഞ്ചം മിഥ്യാ മണ്ണും പാത്രങ്ങളുമെന്നപോലെ എന്നു ശ്രു 
തി ദൂഷ്ടാന്തം കാണിച്ചിരിക്കുന്നു. അതില്‍ ബ്രഹ്മവൃതീരി 
ക്തമായിട്ടു ജഗത്തില്ലെന്നു സ്ഥാപിച്ചിരിക്കുന്നു 


ഇതുകൂടാതെ വേറെയും ദൂഷ്ടാന്തം കാണിക്കുന്നു_ അഗ്നി, 
ജലം, ഭൂമി എന്നിവ ബ്രഹ്മകായ്യ്ുങ്ങളാകയാല്‍ ബ്രഹ്മഭിന്നങ്ങളു 
ല്ല എന്നു പറഞ്ഞശേഷം തേജസ്സു മുതലായ (അഗ്നിമുതലായ) 
വയില്‍നിന്നുണ്ടാകുന്ന കായ്യുങ്ങളും കാരണഭിന്നങ്ങളല്പല എന്നും 
പറഞ്ഞീരിക്കുന്നു. 


“ത്രേപാഗാദഗ്നേരഗ്നിത്വം വാചാരംഭണം വികാരോനാമ 
ധേയം ത്രീണിരൂപാണീത്യേവസത്യം. (ഛാം. 6-4-1) വാക്കു 
മാത്രമായ അഗ്നിത്വം--അഗ്നിയെന്ന നാമധേയം ഇല്ലാതായി. 
മുന്ന തന്മാത്രകറം മാത്രം സത്യം. 


4“ആരംഭണശബ്ദാടിഭ്യഃ? എന്നതിലെ ആടിശബ്ൂത്തില്‍ 
സൂചിപ്പിച്ച ചിലഭശ്രുതിവാക്യങ്ങളെ കാണിക്കുന്നു:--- 


““ഐതദാത്മൃമിദംസവ്വം തല്‍സത്യംസ ആത്മാതത്വമ 
സി? (ഛാം. 6-8- 1) ഇക്കാണപ്പെടുന്നതു സവ്ൃവും അതിന്‍െറ 
സ്വരൂപമാകുന്നു. അതു സത്യം. നീ അതാകുന്നു. 


ഇദംസവ്വം യദയമാത്മാ?? (ബലം. 8 -4.- 6) ഇതെല്ലാം ഈ 
ആത്മാവുതന്നെ. 

ഘബ്രേഫ്ൈവേദം സവ്വം?? (മും. 9-22-11) ഇതു സ്വ്ൃവും 
ബ്രഹ്മംതന്നെ. 

€ആത്തമൈവേദം സ്വ്ൃം?? (ഛാം. 7-15-2) ഇതെല്ലാം 
ആത്മാവുതന്നെ. 


നേഹനാനാസ്തീകിഞ്ചന?? (ബലം. 4-4 19) ഈ ലോ 
കത്തില്‍ നാനാവിധത്തില്‍ ഒന്ധമമില്ല. എല്ലാം ഏകമെന്നത്ഥം. 
ഇപ്രകാരം ഒന്നു മാത്രമല്ലാതെ അമ്പ്യമായിട്ട യാതൊനന്നുമില്ലെ 
ന്നു ബോധിപ്പിക്കുന്ന ശ്രുതിവാക്യങ്ങഥം എത്രയോ അധികം ഇ 
വീടെ ഉദാഹരണമായി കാണിക്കാവുന്നതുണ്ടു്‌. അങ്ങിനെയ 
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ല്ലെന്നുവന്നാല്‍ ഒന്നിനെയറിയുന്നതുകൊണ്ടു എല്ലാം അറിയാ 
മെന്നു വരികയില്ല. ഫടാടിപാത്രങ്ങളിലെ ആകാശം മഹാ 
കാശത്തില്‍ നീന്നും, മരുമരീചിക മരുഭൂമിയിലെ സൂഴ്യ്യോഷ്ണു 
ത്തില്‍നിന്നും വേറിട്ടതായിട്ട പറവാന്‍തക്ക സ്വരൂപം അവ 
ഷ്ക്ില്ലാത്തതുപോലെ പ്രപഞ്ചത്തില്‍ ഭോഗ്യംയ ഭോഗം, ഭോക്താ 
വു എന്നിങ്ങിനെ കാണപ്പെടുന്ന ചഞ്ചലവസ്തുക്കറംക്കും അ 
ധിഷ്ണാനമായ ബ്രഹ്മത്തെ കൂടാതെ സ്ഥിരസ്ഥിതിയില്ലെന്നു 
കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


ഇവിടെ ഒരു ശങ്ക. 


ബ്രഹ്മം ഏകാത്മകം മത്രമല്ല, അനേകാത്മകയുമാകുന്നു. 
വൃക്ഷത്തീന്നു അനേകശാഖകം ഉള്ളതുപോലെ ബ്രഹ്മത്തില്‍ 
അനേ കശക്തികളും പ്രവൃത്തികളും ഉള്ളതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മം ഏ 
കുവും അനേകാത്മകവുമാകന്നതിന്നെത്തു വിരോധം. രണ്ടും 
സത്യംതന്നെ. വൃക്ഷരൂപത്തില്‍ ഏകത്വം. ശാഖാരൂപത്തി 
ല്‍ അനേകത്വം. സമ്രാരൂപത്തില്‍ ഏകത്വം. തരംഗം നുര 
ചുഴിയെന്ന രൂപത്തില്‍ നാനാത്വം എന്നതുപോലെ മണ്ണ്‌ 
എന്ന രൂപത്തീല്‍ ഏകത്വം. ഫടശരാവാദി പാത്രരൂപത്തി 
ല്‍ അനേകത്വം. ബ്രഹ്മം ഏകം എന്ന അംശത്തെ അറിയു 
ന്നതുകൊണ്ടു്‌” മോക്ഷം സാധിക്കും. അനേകാംശജ്ഞാനത്താ 
ല്‍ കമ്മകാണ്ഡത്തിലും ലോകത്തിലും പറയപ്പെടുന്നതും കാണ 
പ്പെടുന്നതുമായ വ്യവഹാരങ്ങംക്കു തടസ്ഥമില്ലാതെ നടന്നു 
കൊണ്ടുമിരിക്കും. ഇങ്ങിനെയായാല്‍ മണ്ണീന്നും പാത്രങ്ങം 
ക്കും തമ്മില്‍ പറഞ്ഞ ഏകത്വം എന്ന ദൂഷ്ടാന്തത്തിന്നം ദോ 
ഷ്വം പറ വകയില്ലെല്ലെൊ എന്നു ശങ്കിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ അപ്രകാരം 
വരികയില്ല. 


“ശ്ശത്തികേത്യേവസത്യം"? എന്ന ശ്രുതി പ്രകൃതിക്കു മാത്ര 
മേ സത്യത്വം നിശ്ചയിച്ചിട്ടുള്ള. 


വാചാരംഭണശബ്ദുത്താല്‍ വീകാരം അസത മാണെന്നും 
ബോധീപ്പിച്ചിരീക്കുന്നു. 


ഓര്‍ഷ്ടാന്തികത്തിലും *“ഐതമദാത്മ്യമിദം സവ്വം തല്‍ 
സത്യൃം?? ഇതെല്ലാം അതിന്‍െറ സ്വരൂപം അതു സത്യം എന്ന 
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വചനത്താല്‍ പരമകാരണത്തിന്നു മത്രം സത്ത്വം നിശ്ച 
യിച്ചിരിക്കുന്നു. 


സസ ആത്മാ? അതാത്മാവാകുന്നു. €“തത്വമസിശ്വേത 
കേതോ? ഹേശ്വേതകേതോ അതു നീയാകുന്നു എന്ന വാക്യ 


ത്താല്‍ ശാരീരന്‍ ബ്രഹ്മംതന്നെ എന്നും ബോധീപ്പിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. ശാരീരന്‍ ബ്രഹ്മസ്വരൂ പനാണെന്നു അന്യമായ പ്ര 
യത്നംകൊണ്ടല്ല, സ്വയമേവ സിദ്ധമാണെന്നാണ്‌” ഉപദേ 
ശിരിക്കുന്നത്‌. അതുകൊണ്ട്‌” സ്വാഭാവികമായ ശരീരസംബ 
ന്ധം ജീവന്നില്ല. രജ്ജുവില്‍ സപ്ലൂസംബന്ധം ഇല്ലാത്തതു 
പോലെ. 


ജീവന്നു ശരീരസംബന്ധമില്ലെന്നു വരുമ്പോരം അതു നി 
മിത്തമുള്ള ലോകവ്യവഹാരമെല്ലാം ഇല്ലാത്തതുതന്നെയെന്നു 
വന്നീരിക്കേ പീന്നേ എന്തു സാധിപ്പാനാണ്‌” ബ്രഹ്മത്തില്‍ 
നാനാത്വത്തെ ആരോപിക്കുന്നതു”. നിഷ്‌ പ്രയോജനമായ 
വെറും കല്ലനം മാത്രം. 


“്യത്രതവസ്യ സവ്ൃമാത്മൈവാ ഭൂത്തല്‍കേനകം പശ്യ 
ത്‌ (ബ്ല 45.16) ഏതൊരു ജ്ഞാനാവസ്ഥയില്‍ എല്ലാം 
ആത്മാവു തന്നെയെന്ന അനുഭവമുണ്ടായോ ആ നിലയില്‍ 
ഏതൊരു ജ്ഞാനസാധനത്താല്‍ ഏതൊരു ജേഞയത്തെയാ 
ണറിവന്േള്ളത്‌. അവിടെ സാധ്യസാധനാഭാവം സീഭ്ധമാകു 
ന്൯ു. ജീവാത്മാ പരമാത്മാവു തന്നെയെന്നറിഞ്ഞ ഒരുവന്നു 
സാധ്യം സാധനം, പ്രയോജനം എന്ന സാമാന്യ വ്യവഹാരം 
സ്വയവും അവസാനിക്കുന്നു. ഈ വ്യവഹാരാഭാവം ഒരു പുതിയ 
അവസ്ഥാ വിശേഷമാണെന്നു പറവാന്‍ പാടില്ല. തത്വമസി 
എന്നതു” നീത്യസിദ്ധാവസ്ഥയാണട്‌'. അതുണ്ടാക്കീട്ടുണ്ടാകുന്ന 
ഒരു നവീനസ്ഥീതിയല്ല. കള്ളനെ അഗ്നി തപിപ്പിക്കും സത ൮) 
വാനെ തപിപ്പിക്കയില്ല എന്ന ദുഷ്ടാന്തം ഏകം സത്യം. നാ 
നാത്വം അഡത്യം എന്നുതന്നെയുറപ്പിക്കുന്നു. ഒന്നല്ലാതെ അ 
നേകമില്ലെന്ന അനുഭവമുള്ളവന്നു മോക്ഷവും അനേകഭാവന 
യൃള്ളവന്നു ബന്ധവും ഫലംം തെററായ അറിവാണ്‌ നാനാ 
ത്വകാരണം. മിഥ ൃ0ാഇഞൊനം എന്നാല്‍ വസ്തരവിന്‍െറ സത്യ 
നിലയെ അറിയാതെ അതില്‍ മറെറാന്നിനെ ആരോപിക്കുന്ന 
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താണെന്നറിയേണം. ഏകത്വവും അനേകത്വവും സത്യമാണെ 
ന്നു വരുമ്പോഠം പ്രാണികഠം വ്യവഹാരത്തെ നടത്തുന്നവെ 
ങ്കിലും അവര്‍ അസത്യവാന്മാരെന്നെങ്ങിനെ പറയും. മുത്യേോ 
സ്തൂമുത്യൂമാഫ്ല്ലോതി യഇഹനാനേവ പശ്യതി?? ഏതൊരുവന്‍ 
ഈ ലോകത്തില്‍ അനേകത്തെ കാണുന്നുവോ അവന്മ വിണ്ടും 
വീണ്ടും ജനനമരണം തന്നെ ഫ്മലം എന്നു അനേകത്തെ ശ്രു 
തി നിഷേധിച്ചിരിക്കുന്നു. (ബലം. 4-34-19) നാനാത്വത്തെ 
സ്ഥിരപ്പെടുത്തുമ്പോരം ജ്ഞാനാദദവകൈവല്യം എന്ന സി 
ഭ്ധാന്തത്തിന്നു സ്ഥാനമില്ല എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ സമ്ൃൃഗ്‌* 
ജ്ഞാനത്താല്‍ തള്ളിക്കളയേണ്ടതായ നാനാത്വം ഇല്ലെന്നാ 
ണെല്ലൊ നിശ്ചയം. പിന്നെ മിഥ്യാജഞാനം എന്നു ഒന്നില്ല 
തിരിക്കേ സമൃശഗ്‌ ജ്ഞാനത്തിന്നു തള്ളീക്കളുയുവാന്‍ വീഷയം 
തന്നെയില്ലെന്നു വന്നുവെല്ലൊ ഏന്ന സിദ്ധാന്തപക്ഷത്തെ 
കുറിച്ചു സംശയിക്കുന്നു: 


രണ്ടുചക്ഷവും സത്യമെന്ന വന്നാല്‍ ഏകത്വജ്ഞാന 
ത്താല്‍ നാനാത്വജ്ഞാനം എങ്ങിനെ ഇല്ലെന്ന വരുമെന്നാ 
ണങ്കില്‍ സമാധനേം പറയാം: 


ഏകത്വം നിശ്ചിതമാണതിന്നിളക്കമില്ലെന്ന വന്നാല്‍ 
നാനാത്വം തീരെയില്ലെന്നു വരും. അപ്പോം പ്രത്യക്ഷങ്ങളായ 
ലൌകികപ്രുമാണങ്ങഠംക്ക്‌' വിഷയമില്ലാത്തതു കൊണ്ടു നീഷ്ടുല 
ഞ്ങളാകും മരക്കുററിയില്‍ പുരുഷശങ്കക്കാസ്തദമില്ലാതാകുന്നതു 
പാലെ. 


അപ്പ്യോഠം വിധിനിഷേധങ്ങളെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന ശാസ്ത്ര 
്ങറാക്കും വിഷയമില്ലെന്നു വരും. ശിഷ്യ്യന്‍ ഗുരുവെന്ന ഭേദ 
ത്തെ അപേക്ഷിച്ചു നിലനില്ലുന്ന മോക്ഷശാസ്ത്രവും നിഷ്ടലം. 
അതുകൊണ്ടു അന്തമായ മോക്ഷശാസ്ത്രം പ്രതിപാദിക്കുന്ന 
ആത്മൈകത്വം എങ്ങനെ സത്യമാകും, എന്ന ആകക്ഷപത്തി 
ന്നു സമധോനം. ഇതൊരു ദോഷമല്ല:--എന്തുകൊണ്ടെന്നാ 
ത:__.ആത്മായു” ബ്രഹ്മംതന്നെയെന്ന ജ്ഞഠനം ഉണ്ടാകുന്നതി 
ന്നു മുയ്വേ എനയ്യെല്ലാം ഭേദവ്യവഹാരങ്ങം കാണപ്പെടുന്നു 
വോ അക്കാലത്തില്‍ അതെല്ലാം സത്യംതന്നെ എന്നതില്‍ അ 
യൃക്തിയില്ല. ഉണരുന്നതീന്നു മുമ്പേ സ്വപ്ലുവ്യവഹാരമെന്ന 
പോലെ. 
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എത്രകാലംവരെ യഥാത്ഥസത്യബോധം ഉണ്ടാകാതിരല്‍ 
ന്നുവോ, അത്രകാലവും പ്രമാണം, പ്രമേയം, ഫലം എന്നിവ 
അസത്ൃമാണെന്ന വിശ്വാസം ആക്കും ഉണ്ടാകയില്ല. വിചാര 
ശക്തിയില്ലാത്ത പ്രാണിവഗ്ഗം ഞാനെന്നും എന്േറതെന്നും ക 
രുതി കൊണ്ടു ദേഹേന്രിയാദടിസംഘാത രൂപമായ വികാരത്തെ 
ത്തന്നെ അവില്ലയാഖബന്ധംനിമിത്തം ആത്മാവെന്നു ധരിച്ചുകൊ 
ണ്ടു സ്വഭാവ സീദ്ധമായ ബ്രഹ്മാത്മഭാവത്തെ തീരെ മറന്നുകൊ 
ണ്ടു ജീവിതം നയിക്കുന്ന. അതു കൊണ്ടു സത്യമായ ബ്രഹ്മാത്മ 
ബോധം അനുഭവപ്പെടുന്നതുവരെ ലൌകീകവൈദികവ്യവഹാ 
രങ്ങം ക്കൊന്നം തടസ്ഥം നേരിടുകയില്ല. അതേനിലയില്‍ 
നടന്നുകൊന്ടിരിക്കും. സ്വപ്പാവസ്ഥയില്‍ കാണപ്പെടുന്ന സ 
കല വ്യവഹാരവും ഉണരുന്നതുവരെ സത്യമാണെന്ന തന്നെ 
വിചാരിച്ചുകൊണ്ടു സുഖദുഃഖങ്ങളെ അനുഭവിക്കുന്നു. ഈ കാ 
ണപ്പെടുന്ന വസ്ത്ൂക്കറം പ്രത്ൃയക്ഷാഭാസങ്ങളാണെന്ന ബോധം 


നിദ്രാദോഷം നിമിത്തം ആക്കും ഉണ്ടാകുന്നില്ല അതുപോലെ 
ഥജ്ഞാനികരംക്കു നാനാത്വഭൂരാന്തി സത്യജ്ഞാനോദയംവരെ 
നിലനില്ല്ന്നതിനാല്‍ ലെൌകികവൈദികവ്യവഹാരങ്ങള്‍ം എ 
ല്ലാം അതേസ്ഥിതിയില്‍ നിലനിപ്ലംഎന്നറിഞ്ഞുകൊള്ളേണം. 


ആക്ഷേപം:. അസത്യമായ വേടാന്തംകൊണ്ടു സത്യമാ 
യ ബ്രഹ്മ ത്മജ്ഞാനം എങ്ങിനെ യോജിക്കും. രജ്ജുസപ്പുടംശ 
നംകൊണ്ടു മരണമോ മൃഗതൃഷ്ണ്ലികാജലംകൊണ്ടു പാനം സ്താനം 
മുതലായ പ്രയോജനമോ ഉണ്ടാകുന്നതെങ്ങിനെ. 


ഇതു ദോഷമല്ല: ശങ്കാവിഷാദാദികഠം നിമിത്തവും മര 
ണം മുതലായവ കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. സ്വപ്ലാവസ്ഥയിലും സ 
പ്പൂദംശനം, ജലസ്താനം മുതലായവ അനഭവപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. ആ 
വകയെല്ലാം അസത്യംതന്നെയല്ലെയോ എന്നാണെങ്കില്‍ സമാ 
ധാനം... സ്വപ്പാവസ്ഥയീല്‍ കാണുന്ന ആവകയെല്ലാം അസ 
തൃംതന്നെയെങ്കിലും ആവക സംഭവിച്ചുവെന്ന അറിവാകുന്ന 
ഫലം സതംതന്നെ. ഉണന്നവന്നുും ആവക സംഭവം ഉണ്ടാ 
യിയെന്ന അറിവു നശിക്കുന്നില്ലെല്ലെ. ഉണന്നവന്‍ സ്വഫ്ലാ 
വസ്ഥയില്‍ കാണപ്പെട്ട ജലസ്സാനം സപ്പുദംശനം മുതലായവ 
മിഥ്യയാണെന്നറിയുന്നവെങ്കിലും ആ അറിവും മിഥ യാണെന്ന 
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ബോധം അവന്നില്ല. അങ്ങനെ ആരും വിചാരിക്കുന്നതുമില്ല. 
സ്വപ്പും കണ്ടവന്‍െറ ആ അറിവിന് നശേമില്ലാത്തതുകൊണ്ടു 
ദേഹം മാതൃരമാണാത്മാവെന്ന ബോധം _ തെററായ അറിവ്‌. 
മിഥ്യാബുദ്ധി -നശിക്കുന്നുണ്ട്‌, എന്നറിയേണ്ടതാകുന്നു. 

യദംകമ്മസുകാമ്യേഷുസ്ത്രീയംസ്വഫ്േഷു 

പശ്യതി സമൃദ്ധിം തത്രജനോീയാത്തേ 

സ്തിനു സപ്ലനിദശനോ?? (ഛാം. ൭8-90) 
കാമ്ൃകമ്മവീഷയങ്ങളുടെ പ്രവാഹം നിമിത്തം ചിലപ്പ്യോരം 
സ്വപ്ലത്തില്‍ സ്ത്രീദശനമുണ്ടാകുന്നു. ആ സ്വപ്ലസ്ത്രീസ്വരൂപം 
സത്ൃമല്ലെങ്കിലും സംയോഗജന്യസുഖ സമുഭ്ധി അനുഭവപ്പെടു 
ന്നുണ്ട്‌. 

അതുപോലെത്തന്നെ പ്രത്യക്ഷമായി കാണപ്പെടുന്ന 

ചില ദോഷദശനങ്ങളീല്‍ ഇനി അധികകാലം ജീവിച്ചിരിക്ക 
യില്ല എന്നു പറഞ്ഞതില്‍പിന്നെ 


€അഥസ്വപ്ലാഃ പുരുഷം കൃഷ്ണം കൃഷ്ണു 

ടന്തംപശ്ൃതി സ ഏനം ഹന്തി? 
കുത്ത വണ്ണവും കവത്ത പല്ലമുള്ള പുരുഷനെ കാണുക മുത 
ലായ സ്വപ്പങ്ങറം ഇവനെ ഹനിക്കും. ഈ മാതിരി അസത്യ 
ത്തില്‍ നീന്നും സത്യമായ കായയും ഉണ്ടാകുന്നതു ദുര്‍ല്ലഭമല്ല. 
അതുകൊണ്ടു അസത്ചത്തില്‍നിന്നു യാതൊരു ഫലവും സത്യ 
മായുയണ്ടാകയില്ല എന്ന വാദം ലൌകികമായും വൈദികമായും 
കാണപ്പെടുന്ന അനുഭവാനുസരണം ബണ്ഡിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
അന്വയവ്യതിരേകങ്ങളെ കുറിച്ചാലോചിപ്പാന്‍ സമത്ഥന്മാ 
രായ നീപ്പണബ്ുദ്ധിമാന്മാക്ക്‌”__ഇന്നവിധ ശുഭാശുഭലക്ഷണ 
ങ്ങളുടെ ഭാവാഭാവങ്ങളില്‍ ഇന്നിന്നവിധ ഗുണദോഷങ്ങം 
അനുഭവപ്പെടും എന്നു പലപ്പോഴും അുഭവിച്ചറീയുന്നവക്കു 
ഈ സ്വപ്ലം നന്മയേയും ഈ സ്വപ്പും തിന്മയേയും സൂചിപ്പി 
ക്കുന്നുവെന്നറിവാന്‍ സാധിക്കാറുണ്ട്‌. 


ഇതുകൂടാതെ അകാരാദി സത്യാക്ഷരജ്ഞാനംകൊണ്ടും അ 
സത്യാക്ഷരജ്ഞാനംകൊണ്ടും സാധ്യാസാധ്യതങ്ങളെ നിശ്ചയിക്കു 
ന്ന സമ്പ്യദായം ലോകത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. പമ്പരംപോ 
ലെയുള്ള ഒരു സാധനത്തെ ഉരുട്ടിവിടും. വിചാരിച്ച കായയും 


8 അ.9.പാ1.അ6.സൂ 14. 


സാധ മാണെങ്കിൽ സാധകമായ അകാരം മുതലായ അക്ഷരം 
കൊണ്ടു അതീന്‍െറ ചലനം അവസാനിക്കും. അസാദ്ധ്യമാ 
ണെങ്കില്‍ ശുന്യസൂചകമായ അക്ഷരംകൊണ്ടും അവസാനി 
ക്കും. ഇനമാതിരി പലവിധ ങ്ങളായ അസത്യങ്ങളില്‍നിന്നും സ 
ത്യം അറിയപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. 


ബ്രഹ്മാത്മൈകത്വത്തെ പ്രതീപാടിക്കുന്ന വേദാന്തമാ 
കട്ടെ അവസാനത്തെ പ്രമാണമാകുന്നു. ഇതിനന്നപ്പറത്ത്‌' ആ 
കാംക്ഷിക്കത്തക്കതായിട്ടൊന്നുമില്ല. വേദത്തില്‍ “യ ജേത?? 
എന്നു വിധിവാക്യം കോംംക്കുന്നവന്ന്‌' എങ്ങനെ എന്തു സാ 
ധനംകൊണ്ടു്‌” ഏതൊരു വീധം യജിക്കേണം എന്നിങ്ങിനെ 
അറിയേണ്ട സംഗതികരം പലതുമുണ്ട്‌. 


“തത്വമസി?” അതു നീയാകുന്നു. ““അഹംബ്രഹ്മാസ്തി'? 
ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാകുന്നു എന്ന വാക്യം കേംക്കുന്നവന്നു ആകാം 
ക്ഷിക്കത്തക്കത:യിട്ട യാതൊന്നുമില്ല. സവ്യാത്മാവും ഏകം 
തന്നെ എന്നാണതില്‍നിന്നറിവാന്‍ സാധിക്കുന്നതു. അന്റ 
മായ ഒന്നുണ്ടെങ്കില്‍ ആകാംക്ഷക്കവകാശമണ്ടു്‌. ഏകനായ 
ആത്മാവിനെക്കൂടാതെ യാതൊന്നും വേറെയില്ലെന്നു വരു 
മ്പോഠം പിന്നെ എന്തിനെ ആകാക്ഷിക്കും. ഇപ്രകാരമുള്ള 
സത്യജ്ഞാനം ഉണ്ടാകയില്ലെന്നു പറവാന്‍ സാധിക്കയില്ല. 


4“തഭ്ധാസ്യവിജജെഞര?? (ഛാം. 6-11-9) ഉദ്ദാലകപു 
ത്ൂരനായ ശ്വേതകേതു പിതാവിന്‍െറ ഉപദേശത്താല്‍ ബ്രഹ്മാ 
ത്തമൈകത്വം സാക്ഷാത്തായറിഞ്ഞുവെന്ന ശ്രുതിയുണ്ട്‌. ആ 
വിധം അഠിവാന്‍ സഹായിക്കുന്ന ശ്രവണാദികളെയും വേദാ 
നുവചനങ്ങളെയും ഉപദേശി ഭന്നതുമുണ്ട്‌. ഈ അറിവു അ 
നത്ഥകരമോ ഭദ്രാന്തിജഞാനമോ ആണെന്നും പറവാന്‍ കഴീക 
യില്ല. അറിവില്ലായ്മ നശിക്കുന്നതായിട്ടും അനുഭവപ്പെടുന്നു 
ണ്ട്‌. ആ ബോധം തെററാണെന്നറിയിക്കുന്ന മറെറാരുജ്ഞാ 


നം ഇല്ലതാനും 


ആത്മാവേകന്‍തന്നെ അനേകമില്ല എന്ന ജ്ഞാനം ൭ 
ണ്ടാകുന്നതിന്നുമുമ്പെ സത്ൃവും അസത്യവും കലന്നിരിക്കുന്ന 
ലെൌകീകവും വൈദികവുമായ സകല വ്യവഹാരങ്ങളും നട 


അ9.പാ1.അ6.സും 13. 49 


നനുകൊണ്ടു തന്നെയിരിക്കും. അതിന്ന രുടസ്ഥമൊന്നുമുണ്ടാക 
യില്ല. അതു കൊണ്ടു അവസാനത്തെ പ്രമാണത്താല്‍ ഏകാത്മ 
ത്വം നിശ്ചിതമാകയാല്‍ അതിന്നുമുമ്പെ നടന്നു കൊണ്ടിരുന്ന 
ടേദവ്യവഹാരം ബാധിക്കുപ്പെടുന്നതിനാല്‍ ബ്രഹ്മം അനേകരൂ 
പമുള്ളതെന്ന കല്ലനത്തിന്നവകാശം ഒരുവിധത്തിലും ഉണ്ടാ 
കുന്നില്ല. 

മണ്ണു മുതലായതിനെ ദൂഷ്ാന്തമായി കാണിച്ചിരിക്കയാല്‍ 


പരിണാമിയാണ്‌' ബ്രഹ്മം എന്നല്ലെയോ ശാസ്ത്രാഭിപ്രായം എ 
ന്നു" പുവ്വപക്ഷി ശങ്കിക്കുന്നു. ദൃഷ്ടാന്തമായി ശാസ്ത്രത്തില്‍ കാ 
ണുന്ന മൂദാദികഠം പരിണാമികളറണെന്നു പ്രത്യ ഷെമാകയാല്‍ 
ശങ്കിപ്പാനവകാശമില്ലെന്നു പറഞ്ഞുകൂടാ, എന്നാണെങ്കില്‍ 
ആവിധം ശങ്കിക്കുന്നതു ശരിയല്ലെന്നു ഞങ്ങഠം പറയുന്നു: 


“സവാ ഏഷമഹാനജആത്മാ / ജരോ./ മരെ?റ മുതോ.7 
ഭയോ ബ്രഹ്മ”? (ബ്ലം 4-4-96) മഹാനും (എങ്ങും നീക്കുപോ 
ക്കില്ലാത്തവന്‍) അജനും (ജനനമില്ലാത്തവനും) അജരനും (ജര 
യില്ലാത്തവനും) അമരനും (മരണമില്ലാത്തവനും) അമൃതനും 
(ഇ ല്ലാതാകാത്തവനും) അഭയനും (ഭയമില്ലാത്ത വനും) ആയ 
സവാ ഏഷ ആത്മാബബഹ്മംആ ഈ ആത്മാവു” ബ്രഹ്മമാകുന്നു. 


"സ ഏഷനേതിനേത്യാത്മാ?? എല്ലാം തള്ളിക്കളയു 
മ്പോരം അവശേഷിക്കുന്ന വസ്ത്ര ആ ഈ ആത്മാവാകുന്നു. 
(ബ്ബം. 8-9_96) നിഷേധാവധിഭതന്‍ അവനാകുന്നു. “അ 
സ്ഥൃലമനണു"? (ബ്ലം. 9-3-5 സ്ഥൂലവും അണുവും അല്ലാ 
ത്തതും ഈ ആത്മാവാകുന്നു എന്നിങ്ങനെയുള്ള അനേക ശ്രു 
തികഠം യാതൊരു വികാരവും ഇല്ലാത്തതാണു ബ്രഹ്മം ഏന്നും 
അതുകൊണ്ടു സമസ കാരണവും ആദിബീജവും കൂടസ്ഥനുമായ 
ബ്രഹ്മത്തെ ബോധിപ്പിക്കുന്ന. ഒരു വിധത്തിലും യാതൊരു വി 
കാരവും ബാധിക്കാത്ത വസ്തുവെന്നാണട്‌' കൂടസ്ഥന്‍ എന്ന 
ശബ്ദൂത്തിന്നത്ഥം. ഒരേ ബ്രഹ്മം പരിണാമമുള്ളതെന്നും അതി 
ല്ലാത്തതെന്നും പറയുന്നതെങ്ങിനെ? 


സ്ഥിതിയും ഗതീയും ഒരാരംക്കു തന്നെയുണ്ടാകാവുന്നതു 
പോലെ സ്തഫ്ഠിയില്‍ൽ പരിണാമവും പ്രലയത്തില്‍ അതീല്ലായ്മ 
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യം വരാമെല്ലൊ എന്നണെങ്കില്‍ അങ്ങിനെ വരുന്ന വസ്തു 
അല്ല ബ്രഹ്മം എന്നു കാണിപ്പ്ാനാണ്‌'” ശ്രുതിയില്‍ കൂടസ്ഥം 
എന്ന വിശേഷണം കാണിച്ചിരിക്കുന്നതു്‌. കൂടസ്ഥബ്രഹ്മത്തി 
ന്ന സ്ഥിതീഗതി എന്നിങ്ങനെ അനേകധമ്മം ഉണ്ടാകയില്ല. 
സകല വികാരങ്ങളും അററിരിക്കുന്ന ന്തൃമായതാണ്‌” ബ്രഹ്മം 
എന്നാണ്‌' കൂടസ്ഥശബ്ദാത്ഥം. ബ്രഹ്മവും ആത്മാവും ഒന്നെന്ന 
ദശനം മോക്ഷസാധനം. ആ ബ്രഹ്മംതന്നെ ജഗതസ്വരൂപമാ 
യി പരിണമിക്കുന്നു. ഇതുരണ്ടും സ്വതന്ത്രംതന്നെ എന്ന ബോ 
ധം ആക്കും ഉണ്ടാകയില്ല. അതിന്നു പ്രമാണമില്ലായ്യതന്നെ കാ 
രണം. 

കൂടസ്ഥബ്ബഹ്മാത്മവിജ്ഞാനത്താല്‍ മാത്രമാണ്‌ മോക്ഷം 
എന്നല്ലെയോ ശാസ്ത്രസിദ്ധാന്തം 4“സഏഷ നേരിനേത്യാത്മാ?? 
ആ ജഈ ആത്മാവ്‌ സവ്൮ നിഷേധാവധിഭുതന്‍ എന്നാരംഭി 
ച്ചിട്ടു അഭയം വൈജനക പ്രാഫ്ലോസി?? (ബലം 4-9-4) എ 
ന്നാണെല്ലൊ ശ്രുതി യുചദേശിച്ചിരിക്കുന്നതു്‌. ഹേ ജനക! അ 
ങ്ങുന്നു ഭയമില്ലാത്ത സ്ഥാനത്തില്‍ എത്തി. അതുകൊണ്ടു സ്ത 
ഷ്ലൂപ്യാടി ശ്രുതി കളില്‍നിന്നു സിദ്ധിക്കുന്ന അത്ഥം താഴെ കാണു 
ന്ന വിധത്തിലാണെന്നു കണ്ടുകൊളേളണം. 


വിശേഷബ്രഹ്മവിജ്ഞാനത്താല്‍ മോക്ഷം ഫലം. ബ്രഹ്മ 
വ്ൃതിരിക്തജഗദ്ദശനം ബ്രഹ്മത്തെ സാക്ഷത്തോയറിവാന്‍ സ 
ഹായിക്കുന്ന ഉപായമായിട്ടും ബ്രഹ്മപ്രകരണത്തില്‍ പറയപ്പെ 
ടിരിക്കുന്ന എന്നു ധരിക്കേണം. ഫലവത്തായ സംഗതിയില്‍ 
ചേന്നിരിക്കുന്ന ഫലമില്ലായ്യ അതിന്റ അംഗം എന്നപോ 
ലെ കാണേണം. സ്വതന്ത്രമായ വസ്തുവിനെ അറിവാനൊരു 
പായം വേണം നേരിട്ടറിവാന്‍ പ്രയാസമാണ്‌”. ഉപായത്തില്‍ 
കൂടെ സാക്ഷാത്തായറിഞ്ഞു” മോക്ഷഫലപ്രാഷ്ചി. 


പരിണാമമുള്ളതായറിയുന്നതുകൊണ്ടു ആത്മാവീന്നു പരി 
ണാമമുണ്ടെന്നറിയൃയന്നതായ ഒരു ഫലമുണ്ടെന്നു ധരിക്കുന്നതു 
യുക്തമല്ല. ജന്മാദ്യസ്യയതഃ ബ്രാ. 1.19. ജഗത്തിന്‍െറ 
ഉല്‍പത്ത്യാടി ഈശ്വരനില്‍നിന്നാണെന്ന്‌' ബ്രഹ്മസൂത്രം 1-ഠം 
അധ്യായം 1-0ം പാടം 20൦ സൂത്രത്തില്‍ പ്രതിപാടിപ്ചിട്ടു 


മുണ്ടു. 


അ 2.പാ1.അ.സു 14. ൭1 


ആ പ്രതിജ്ഞ ആ നിലയില്‍ തന്നെയിരിക്കുന്നു. അതി 
ന്നു വിരോധമായിട്ടു യാതൊന്നും ഇവിടെ പറയലപ്പെട്ടിട്ടില്ല. 


ആത്മാവിന്നു” അത്ൃന്തമായ ഐച്യത്തെയും അദ്വിതീയ 
തയേയും പറയുന്ന സിഭ്ധാന്തിയായ നിങ്ങം ആ പ്രതീജ്ഞ ആ 
നിലയില്‍തന്നെയിരിക്കുന്ന, അതിന്നു വിരോധമായിട്ടൊന്നും 
ഇവിടെ പറഞ്ഞിട്ടുമില്ലെന്നെങ്ങിനെ പറയും? എന്ന ചോദ്യ 
ത്തിന്നു പറയുന്ന സമാധാനത്തെ ശ്രഭ്ധിച്ചു കേരംക്കുക. 


അവിദ്പുയാല്‍ കല്പിക്കപ്പെട്ട നാമരൂപങ്ങഥം സവ്വൃഇഞ 

നായ ഈശ്വരന്‍െറ സ്വരൂപങ്ങറം പോലെയിരീക്കുന്നവയും 
വസവോ അവസ 1) കഴിയാത്ത 

സ്തൂവോ അവസ്ത്ുവോവെന്നു നിണ്ണുയിപ്പാന്‍ യാത്തവയും 


സംസാര പ്രപഞ്ച ബിജഭതങ്ങളുമാണെന്നും സവ്യജഞനായ ഈ 
ലം ൫൭ 

ശ്വരന്‍െറ മായാശക്തി, പ്രകൃതി, എന്ന്‌! ശബ്ദങ്ങളാല്‍ ശ്രുതി 

സ്തൂതികളില്‍ പറയപ്പപെട്ടിരിക്കുന്നവയുമാണെന്നു ധരിക്കേണം. 


സവ്വയ്ഞനായ ഇഠശ്വരനോ അവിദ്യാകല്ലിതനാമരൂപ 
ങ്ങളില്‍ കഠംപ്പെട്ടവനല്ല അവയില്‍നീന്നു വേറിട്ടവനുമാകന്നു. 


ആകാശോവൈനാമ നാമരൂചയോന്നിവഹിതാ തേയദ 
ന്തരാ തല്‍ബ്രഹ്മ (ഛാം. 8-14) ആകാശം എന്ന നാമംത 
ന്നെ മററ നാമരൂചങ്ങളുടെ അധിഷ്ടാനം. ആ നാമരൂപത്ങഠം 
ഏതിനെ യഥാത്ഥത്തില്‍ വിട്ടിരിക്കുന്നുവോ അതാകുന്നു ബ്ര 
ഛം. നാമരൂപസംബന്ധരഹിതംബ്രഹ്മം എന്നത്ഥം. 


റനാമരൂപേധ്യാകരവാണി?? നാമരൂപങ്ങളെ സ്ഥൃലങ്ങ 
ളാക്കുന്നേന്‍ (ഛാം 09-22) 

സവ്വാണി രൂപാണി വിചിത്യധീരോ നാമാനികൃത്വാ 
ഭിവടമ്പദാസ്തേ?? (തൈം. ആ. 8-12-17) 


യാതൊ ഭവന്‍ സകല രൂപങ്ങളെയും ഉണ്ടാക്കിയിട്ടു നാ 
മങ്ങളെയും നിശ്ചയിച്ചിട്ടു താന്‍തന്നെ അവയെ വഹിച്ചുകൊ 
ണ്ടു വ്യവഹഫാരവേസ്ഥയില്‍ കാണപ്പെടുന്നുവോ. 


“ഏകം ബിജം ബഫഹുധായഃ കരോതി”? (ശ്വേം. 618) 
ഏതൊരുവന്‍ ഒരേ ബീജത്തെ അനേക രൂപത്തിലാക്കുന്നു 
വോ എന്നീവിധമുള്ള ശ്രുതികഠം സ്തഷ്ട,ികത്താവു'” സവ 


ടട അ9,പാ1.അ6.സും 13. 


ജഞനും സവ്ൃശക്തനുമായ ഇരശ്വരന്‍തന്നെയെന്നുറപ്പിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. ഈവിധത്തില്‍ അവില്യാകല്ലിതങ്ങളായ നാമരൂപങ്ങ 
ളെ അനുസരിച്ചുകൊണ്ടിശ്വരന്‍ പ്രകാശിക്കുന്നു. ഫഘടാടിക 
ളില്‍ ആകാശം വസിക്കുന്നതുപോലെയെന്ന ധരിക്കേണം. 


ഈവിധം ഫഘടകരകാദികളില്‍ പ്യാപിച്ചിരിക്കുന്ന മഹാ 
കാശമെന്നഭപോലൈ അവില്ലാകല്ലിതനാമരൂപകയ്യയുകരണസം 
ഘാതമായ ഉപാധികളില്‍ ആ ഇരശ്വര൯തന്നെ ജീവരൂപ 
നായിട്ട പ്രവേശിക്കുന്നു. വിജ്ഞാനാത്മാവെന്ന നാമധേയ 
ത്താല്‍ പറയപ്പെടുന്ന ജീവജാലം ഉപാധ്യഭിമാനം നിമിത്തം 
ലൌകികമോ വൈടദികമോ ആയ വൃവഹാരത്തിലേപ്പെട്ടിരി 
ക്കുമ്പോഠം ജീവന്‍ നിയമ്യനും ഇശ്വേരന്‍ നിയാമകനുമായി 
വിളങ്ങുന്നു. ഇപ്രകാരം അവിഭ്ലാകള്ളിതമായ ഉപഠധികളില്‍ 
നിയമു)ന്‍ നിയാമകന്‍ എന്ന പരിച്ഛ്യേദം നിമിത്തം ഈശ്വര 
ത്വം സിഭദ്ധമായിരിക്കുന്നു. അതുനിമിത്തം സവ്വജ്ഞത്വം സവ്വ 
ശക്തിമത്വംഎന്നിവ സിദ്ധം എന്നു പറയപ്പെടുന്നു. സപ്വോ 
പാധിരാഹിത്യരൂപമായ ഏകത്വം (ജീവേശ്വരജഗല്‍ഭേദമി 
ല്ലാത്ത അവസ്ഥയില്‍) നിയമ്യന്‍ നിയാമകന്‍ എന്ന ഭേദ 
മൊന്നുമില്ല. നിയമ്യനിയാമകാവസ്ഥ ദ്വൈതത്തെ ആശ്രയി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. ആത്യന്തികമായ ഏകത്വാവസ്ഥയില്‍ ആവക 
ഭേടത്തിന്ന അവകാശമില്ലാതെയാകന്നതിനെ സൂക്ഷിച്ചറി 
യേണം, 

“യത്രനാന്യത്‌പശ്യതിനാന്യത്‌' ശ്രുണോരിനാന്യദ്വിജാ 
നാതിസഭൂമാ?? (ഛാം '!_ 4-1) ഏതൊന്നില്‍ അനസ്ത്മായ ഒ 
സിനേയും കാണാത്തെയും കേംക്കാതെയും അറിയാതെയും ഇ 
രിക്കുന്നവോ ആ വസ്ത്വിന്നു ഭൂമാവെന്നു പേര്‍. സവ്യാത്മാവാ 
യി ഭവിച്ച പരമകാരണസതൃ സ്വരൂപം എന്നത്ഥം 


*യത്രത്വസ) സവമാത്മൈവാഭത്‌' തല്‍കേനകം പശ്യ 
ത്‌? ഏതൊരവസ്ഥയിലീിരിക്കുന്നവന്നു സവ്വവും ഏകനായ 
ആത്മാവുതന്നെയെന്ന അനുഭവം ഉണ്ടാകുന്നുവോ ആ അവ 
സ്ഥയില്‍ അവന്‍ ഏതൊന്നീനെക്കൊണ്ടു മറേറതൊന്നിനെ 
കാണും. എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതിനാല്‍ എല്ലാ 
വേഥാന്തങ്ങളും സകലവിധ ഭേദവ്യവഹാരങ്ങളെയും ദ്വൈത 


അ ,പാ 1. അ 6. സും 14. ൭8 


ത്തെയും സിഷേധിച്ചീരിക്കുന്നതായറിഞ്ഞ,കൊള്ളേണം അ 
തേവിധം ഈശ്വരഗിതയിലും കാണുന്നുണ്ട്‌ :._ന കര്‍ത്തൃത്വം 
നകമ്മാണി ലോകസ്യ ന്ത ജതിപ്രളഃ നകമ്മഫല സംയോഗം 
സ്വഭാവസ്തു പ്രവത്തതേ. നാദത്തെ കസ്പ്യചില്‍ പാപം ന 
ചൈവ ൩കൃതം വിഭളഃ അജ്ഞാനേനാവ്ൃതംജയ്ഞാനം തേന മുഹ) 
ന്തി ജന്തവഃ ഗീത. 5-14-15. 


പ്രഭവായ പരമാത്മാവ്‌” ലോകത്തിന്നു കതൃത്വം കമ്മ 
ങ്ങം എന്നിവയെ സൃഷ്മിക്കുന്നില്ല. ഭകമ്മഫലത്തേടേ പ്രഭ 
വിന്നു ചേച്ചുയുമില്ല. ആരുടെയും പൃണ്യപാപരൂപകമ്മത്ങ 
ളെ പ്രഭ സംഹരിക്കുന്നതുമില്ല: അവിട്യാകാമകമ്മരൂപമായ 
അനാടിബന്ധം നിമിത്തം ജന്തുദരെം (വിചാരശക്തീയീല്ലാത്ത 
വര്‍) സ്വരൂപമായ ആത്മാവിനെ അറിയാത്തതുകൊണ്ട്‌? സു 
ഖടുഃഖാടികളെ ആത്മാവില്‍ ആരോപിക്കുന്നു, എന്ന ഉപദേ 
ത്താല്‍ ഭഗവാന്‍ അര്‍ജ്ജനനോടട പരമാത്ഥാവസ്ഥയില്‍ 
ഇഈനശിത്വം ഇഈശിതവ്യം എന്ന ഭേദമില്ലെന്നുചദേശിച്ചിരിക്കു 
ന്നു. വ്യവഹാരാവസ്ഥയില്‍ ഇരശ്വരാദിഭേദം ശ്രുതിയിലും 
പറയപ്പെട്ടിട്ടുണ്ടു്‌. 


ഏഷസവ്വേശ്വര ഏഷഭതാധിചതി രേഷ്ഭതപാല ഏ 
ഷസേതുവീധരണ ഏഷാം ലോകാനാമസംഭേദായ്‌? ബ്ലും. 
4-4_99. 


ഇവന്‍ സവേശ്വരന്‍, ഭൂതങ്ങളുടെ അധിപതി. ഭൂതത്ഷ 
ളെ പാലിക്കുന്നവന്‍. ഈ ലോകത്തില്‍ ഓരോന്മം അതാ 
തിന്‍െറ നില തെററാതെ ഒന്നു മറെറാരന്നാടു സമ്മിശ്ര 
[ ൭ 
ടാതെയി രിപ്പാന്‍ മധ്യവത്തിയായിട്ട്‌” എല്ലാററിനേയും നിലയ 
നിത്തുന്ന സേതുവാകന്ന:._അണക്കെട്ടാകുന്നു. 


*ഇനശ്വരഃ സവ്ൃഭുതാനാം ഹ്ൃദ്ദേശേ ; ജ്ൂനതിഷ്ടതീ. 
ഭരാമയന്‍ സവഭതാനി യന്ത്രാരൂഡ്ധാനി മായയാ? (ധീത 
19.61.) 


ഹേ അജജുന! ശധീരമാകുന്ന യന്ത്രത്തില്‍ വസിക്കുന്ന 
സവ്വ്ഭതങ്ങളുടെയും ഹൃദയഗുഹയില്‍ ഈശ്വരന്‍ വസീച്ചുകൊ 
ണ്ട്‌ അവരവരുടെ നിയതവൃത്തികളെ നടത്തിക്കുന്നു. ആ 
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വകയൊന്നും ചെയ്യാതിരീപ്പാന്‍ സാധിക്കാതെ അവരെ ഓതോ 
കമ്മങ്ങളില്‍ ഏപ്പെടുത്തുനു. ഇതു സുഖം അതു സുഖം എന്നി 
ങ്ങിനെ തെററിദ്ധരിച്ചകൊണ്ടു പ്രപൃത്തിക്കുന്നു, എന്നു ഇരശ്വ 
രഗീതയിലും കാണുന്ണ്ടു'. സൂത്രകാരനും യഥാത്ഥാവസ്ഥ 
യെ ആലോചിച്ചിട്ട്‌ ““തദനന്യത്വം?? അതിനോടൈകൃം പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നു:-- ലോകത്തെ ഇശ്വരന്‍ വേറിട്ടിരിക്കുന്നില്ല. 
എന്നും സമ്മതിക്കുന്നു. 


൮ൃയവഹാരദശയില്‍ സമുദ്രസ്ഥാനത്തീല്‍ ഈശ്വരനേയും 
തരംഗഫേനാടിസ്ഥാനത്തില്‍ വികാരങ്ങളേയും കാണിച്ചുകൌ 
ണ്ട്‌ “ലോകവത്‌?? ലോകത്തിലെന്നപോലെ രണ്ട നിലഷ്യം 
പ്രറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 

കായ്യുമായ ലോകത്തെ നിഷേധിക്കാതെ അതില്‍ വസി 
ക്കുന്നവെന്നം സമ്മതീക്കുന്നതു ഉചാസനക്കുപായമാകം എന്ന 
കരുതല്‍കൊണ്ടാകുന്നു. ഓരോ പ്രാണികളിലും വസ്തുക്കളിലും 
ഈശ്വരനിരിക്കുന്നുവെന്നു ബേഠധമണ്ടാകുമ്പോരം അവയി 
ലെല്ലാം പ്രേമഭക്തി ശ്രഭ്ധാപൂവ്വം ചെയ്യുന്ന ഉപകാരോചചാര. 
ഞ്ങഠം ഇഠശ്വരോപാസനമായ്ക്കുരുമെന്നാണതിലടങ്ങിയിരിക്കു 
ന്ന പരിണാമ പ്രക്രിയകൊണ്ടുദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നതും. 


- ൦ 


ഭാവേചോ പലണ്ലേഃ സൂത്രം 19. 

സൂത്രാത്ഥം. 

കായ്ക്കും കാരണത്തില്‍നിന്ന സ്യമല്ല: എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍: ഭാവേം.കാരണമുള്ളപ്പോം (““ഭാവാത്‌?? എന്ന ചേ 
ത്തേണം?) കായ്ക്കും ഉള്ളതുകൊണ്ടും (ചകാരത്താത്‌) അതുള്ള 
പ്പോഴും. ഉപലബ്ലെദഃംകായ്ക്ുത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിയും ഉള്ളതു 
കൊണ്ടുംതന്നെ. സാരം സ്ത്റഷ്ടമാക്കാം:---കാരണം ഉള്ളപ്പോ 
ഴും അതിനെയറിയുമ്പോഴും മാത്രം കായ്ക്കും ഉണ്ടാകയും അറിയ 
കയും ചെയ്യുന്നതു കൊണ്ടു കായ്്ും കാരണത്തില്‍ നിന്നന്യമല്ല. 
എന്നറപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. 
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കയ്യും കാരണത്തില്‍നീന്നന്യരല്ല എന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. ഏതു 
പോലെയെന്നദല്‍ മണ്ണുള്ള പ്പോഠം ഘടവും നലുള്ളപ്പ്ോഠം പ 
വും ഉണ്ടാകുന്നതുപോലെ. 


നിയമേന ഒരു വസ്ത്വിരിക്കുമ്പോഠം മറെറാരു വസ്ത്ര 


വിന്‍െറ അറിപു അതില്‍ ഉണ്ടാകാറില്ല. കുതിര പശുവില്‍ 
നീന്നന ൮ )മായിരികേക പശുവുള്ളപ്പോഠം മാത്രമേ കുതിരയെ 
അറിയുയകയുള്ളവെന്ന അനുഭവം ഇല്ലെല്ലെറ. രണ്ടും വെവ്വേ 
റെയായതുമൊണ്ടു:-_ഒന്നിന്നു മറെറാന്നിനോട്ട്‌” കായ്യകാരണ 
ഭാവമില്ലാത്തതുകെണ്ടേ ഒന്നിന്‍െറ ഭാവാഭാവത്തിത മറെറാ 
ന്നിന്ന ഭാവമോ അഭാവമോ ഉണ്ടാകുന്നില്ലെന്നതു സിദ്ധമാ 
കുന്ന. കുംഭകാര൯. (കലാലന്‍ --കുശവ൯) ഉള്ളപ്പോഠം മാ 
തമ ഘടം അറിയപ്പെടുകയുള്ള എന്നും കാണപ്പെടുന്നില്ല. 
കുലാലന്‍ നിമിത്തവും ഘടം നൈമിത്തികവുമാണെന്നു അ 
ന്പ്യോന്യബന്ധമുണ്ടെന്നിരിക്കിലും കലാലഭാവത്തില്‍ മാത്രമെ 
ഘടജ്ഞാനമുണ്ടാകയുള്ളൂവെന്നു വരുന്നില്ല. എന്തുകൊണ്ടെ 
൬൬൩0ല്‍ കുലാലനെ പിരിഞ്ഞതന്നെ ഘടം ഇരിക്കുന്നതായിട്ടു 
കാണപ്പ്പെടുന്നുണ്ടു'. ഒന്നുള്ളപ്പ്പോഠം അതല്ലാത്ത മറെറാന്നു 
നിയമേന കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു. അഗ്നിഷുള്ളപ്പോഠം അഗ്നീയ 
ല്ലാത്ത പുക കാണപ്പെടുന്നുണ്ടെല്ലെ എന്നു പൂവ്വപക്ഷി ശങ്കി 
ക്കുന്നുവെജ്കില്‍ അതു ശരിയല്ല. നിയമേന ആവീധം കാണ 
പ്പെടുന്നില്ല. എന്നു സമാധാനം പറയുന്നു. ആടുമാടുകളെ 
മേഴഷ്ക്ന്ന എഏടയന്‍െറ പുകവലിക്കുടുക്കയില്‍ അഗ്നിയെ കെട്ട 
ത്തിയാലും പുക കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു'. 

അഗ്നിയയള്ളപ്പോഴത്തെ പുക്പോലെയല്ല അഗ്ധ്യഭാവ 
ത്തിലുള്ള പുക എന്നൊരു ഭേദം ആ പുകക്കുണ്ടെന്നു വിണ്ടും 
പൂവ്വപക്ഷക്കാരന്‍ ശകങ്കിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ അതിന്നു സമാധാനം 
പറയാ.:.. 

അങ്ങിനെ വിശേഷത യുണ്ടെങ്കിലും കാഠ്യുകാരണഭാവ 
ത്തിന്നു ഹാനിയില്ല. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍..ആവിധം വ്ൃരൃസ്ത 
രൂപം ധൂമത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നതിന്നു കാണുന്നവന്‍െറ ബു 
ദ്ധിയാണ്‌ കാരണം എന്നു ഞങ്ങരം പറയുന്നു. 


അഗ്നിധൂമവിഷയത്തില്‍ ഈ ഹേതു ഇരിക്കുന്നില്ല. ള്ള 
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വാച്ചോപലബ്ലേദ”? എന്ന സുൂത്രത്തിന്ന വേറെ പാഠമുണ്ട്‌. 
കായ്യയകാരണങ്ങഠംക്കു അനന്വൃത്വം (അന്ൃത്വമില്ലായ്മു) കേവ 
ലം ശബ്ൂത്തി ല്‍നിന്നു മാത്രമല്ല പ്രത്യക്ഷ ദശനത്തീല്‍നിന്നും 
അതു സിദ്ധിക്കും എന്നാണ്‌ സൂത്രാത്ഥം. കായ്യ്ുവും കാരണവും 
ഒന്നുതന്നെയെന്ന പ്രതൃക്ഷറനുഭവമുണ്ടെല്ലൊ. നലിഴകളെ 
നീളത്തിലും വിലങ്കത്തിലും കോത്തുന്ടാക്കീട്ട കുള വസ്ത്രം നൂലു 
മാത്രമല്ലാതെ മറെറാന്നുമലലെന്നു പ്രത, ക്ഷത്തില്‍ കാണി 
ല്ലെയോ. തന്തുക്കളുടെ വിന്യാസവിശേഷം ന്‌മിത്തം ഉടുക്കുക, 
പുത്രക മുതലായവ ലോകരീത്യനുസരണം കായ്യും നടത്താന്‍ 
സാധിക്കുന്നതുകൊണ്ടു. കായ്യസ്വരൂപമെന്നും കാരണമെന്നും. 
നാമമാത്രഭേദം. വസ്തരതയാ നൂൽ മാത്രം എന്നല്ലെയോ കാഴ്സ. 
അതേവിധം തത്തുക്കുക്ചില്‍ ഇഴകഠം. ഇഴകളില്‍ അവയുടെ അം 
ശങ്ങഠം, കാണപ്പെടുന്നു. ന്ൂലിഴകളല്ലാതെ വസ്ത്രം എന്ന 
മഠെറാന്നിനെ ആരും കാണുന്ന ല്ല. ഈ കാഴ്ചയില്‍ തുടുപ്പ്‌, 
വെളുപ്പു, കവപ്പ്‌ം എന്ന മുന്നു രൂചങ്ങഠം കാണപ്പെടുന്നു. അ. 
തില്‍നിന്നു വായുവിന്‍െറയും ആകാശത്തിനന്‍െറയും തന്മാത്രക 
ളെ അനുമാനിച്ചുകൊള്ളേണം. അതിന്നുശേഷം ഏകമായ ബ്ര 
മം സകലത്തിന്നും കാരണം എന്നും ധരിക്കേണം. അതില്‍. 
രണ്ടാമതായിട്ടു മറെറാന്നുമില്ല 





സത്വാച്ചാവരസ്യ. സൂത്രം 10. 


സൂത്രാത്ഥം:-അവരസ്യ-വരാന്‍ പോകുന്ന കായ്ുത്തി 
ന്‍െറ സത്വായ്‌ സ്ഥിതി കാരണത്തിലുള്ളതുകൊണ്ടും. 


ഭാഷ്യയം:... സൃഷ്ടി ര മുമ്പേ ജഗത്താകുന്ന കായ്ക്കും സത്യ 
മായ_നാശരഹ്‌ തമായ- ബ്രഹ്മത്തില്‍ -സൂക്ഷ്ടരുപേണ ഇരിപ്പു 
ണ്ടെന്നു ശ്രുതിയൃപദേശിക്കുന്നതിനാലും കാഴ്യും കാരണത്തില്‍ 
നിന്നന്യമല്ലെന്നു ധരിക്കേണം. 

““സദേവസെരമ്യേദമഗ്ര ആസീത്‌?" (ഛാം. 6-9_1) 
ഇദം.കായ്ക്ുമായ ജഗത്ത്‌', അഗ്രേ-.സൃഷ്ടിക്കുമുമ്വേ. സത്‌'ഏ 
വം.സത്തായ്‌ ത്തന്നെ. ആസിത്‌_ഇരുന്മ. അല്ലെയോ പ്രിയ 
ദഭശന ഇമഠെണപ്പെടുന്ന ജഗത്താകുന്ന കായ്ക്കും സൃഷ്ടിക്കുമുമ്പേ 
സ്ദ്രൂപമായിട്ടുതന്നെ കാരണമായ ബ്രഹ്മത്തില്‍ ഉണ്ടായിരുന്നു. 
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““ആത്മാവാഇദമേക ഏവ അഗ്രആസീത്‌”? (ഐം. 
ആം, 9-4_1) ഈ ജഗത്ത്‌ സൃഷ്ടിക്കുമുമ്പെ ഏകനായ 
ആത്മാവായിത്തന്നെയീരുന്നു. സവ്ൃൃത്തിന്നും അഡിഷ്ണാനമായ 
തു ബ്രഹ്മം, ജശത്ത്‌' അതില്‍ ഇരിക്കുന്നു. ഇങ്ങിനെ അഭേദ 
രീതിയില്‍ ആത്മാവിലിരിക്കുന്ന ജഗത്തും ആത്മാവും ഒന്നായ 
തുകൊണ്ടു. സാമാനാധികരണ വയം ജഗത്തിന്നും ആത്മാവിന്നും 
ഉണ്ടെന്നു വേദാന്തശാസ്ത്രത്തില്‍ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


ഏതൊന്നു ഏതൊരു സ്വരൂപത്തോടുകൂുടെ ഏതൊ 
ന്നില്‍ ഇല്ലെയോ അതില്‍നിന്നു ആ സ്വരൂപത്തോടുകൂടെ ൭. 
ത്അഭവിക്കയുമില്ല എന്ന നിയമം സവ്ൃത്ര സമാനമാകുന്നു. 


മണല്‍ത്തരികളില്‍നിന്നു എണ്ണ ഉ.ണ്ടാകുന്നില്ലെല്ലൊ. അ 
തിനാല്‍ ഉത്പത്തിക്കു മുന്വേ ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നന്യമല്ലാത്ത 
ജഗത്ത്‌" ഉല്‍പത്തിക്കു ശേഷവും ബ്രഹ്മാഭിന്നംതന്നെ. കായ്യ് 
രൂപത്തിലിരിക്കുയ്പോഴും കായ്യസ്വരൂപത്തെ വീടുമ്പോഴും:..- 
ത്രികാലത്തീലും കാരണത്തില്‍നിന്നന്യസ്വരൂചം കായ്യൂത്തി 
ന്നില്ല. ബ്രഹ്മം സത്ം_ജഗത്തും ബ്രംമസ്വരൂപേണ സത്യം, 
അതുകൊണ്ടും കാരണത്തില്‍നിന്നു വേറിട്ട സ്ഥിതി, കായ്യത്തി 
ന്നില്ല എന്നതു സിദ്ധാന്തം. 


അസപ്ധ്യപദേശാന്നേതിചേന്ന 
ധമ്മാന്തരേണ വാക്യശേഷാത്‌”. 13 


സൂത്രാത്ഥം:..-അസത്‌" വ്ൃയപദേശാല്‍ -- അസത്താണെ 
ന്ന ഉല്‍പത്തിക്കമുമ്വേ കായ്ക്ും ഇല്ലാത്തതാണെന്ന്‌'__പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു:__ആ വിധം പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന ശ്രുതി 
യുള്ളതുകൊണ്ട്‌' ന ഇതിചേത്‌' _. ഉല്‍പത്തിക്കു മുമ്വെ കായം 
ഇല്ലെന്നാണെങ്കില്‍. ന-അങ്ങിനെയല്ല:---ആ ശ്രുതിയുടെ 
അത്ഥം അങ്ങിനെയല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍:-ധമ്മാന്തരേ 
ണ ൭. മറെറാരു ധമ്മത്തെ അപേക്ഷിച്ചിട്ടാണ്‌” ഉല്‍ചത്തിക്കു 
മുമ്പെ കായ്ക്കുമില്ലെന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നത്‌'. ഇതെങ്ങിനെ അ 
റിയയന്നു:--വാക്യശേഷാല്‍ . അനന്തരവാക പത്തില്‍നിന്നറിയാ 
വുന്നതാകന്ത. 
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ഭാഷ്യം :-- അസദേവേദമഗ്ര ആസിത്‌” (ഛാം. 3.10. 1) 
ഇദം. ഇത്‌ :-_കായ്യുരൂപമായ ജഗത്ത്‌. അഗ്രേ..സ്തൃഷ്ടിക്കുമു 
മ്വേ. അസത്‌ ഏവ..ഇല്ലാത്തതുതന്നെ. ആസീത്‌.ആയിരുന്നു. 


“അസദ്വാ ഇദമഗആസീത്‌.?? (തൈം -.7-1) ഉല്‍പ 
ത്തിക്കു മുമ്പെ കായ്യും ഇല്ലാത്തതുതന്നെ ആയിരുന്നു. എന 
ങ്ങിനെ ചില ശ്രുതികഠം: ഉള്ളതുകൊണ്ടു ഉല്‍പത്തിക്കു മുമ്പ 
കായയും കാരണരൂപത്തില്‍ ഉണ്ടായിരുന്നില്ല എന്നാണെങ്കില്‍ 
ആ ശങ്ക ശരിയല്ല. കായ്ക്കസ്വരൂപത്തിന്നു രണ്ടുവിധം ധമ്മമു 
ളളതില്‍ ഒന്ന്‌" നാമരൂപേണ ഇനിയ പ്രത്യക്ഷാവസ്ഥയില്‍ 
കാണപ്പെടാവുന്ന സ്ഥിതിവിശേഷം, മറെറാന്ന ആ നില 
യില്‍ അല്ലാതെ അദൂശ്യനിലയില്‍ കാരണത്തിലടങ്ങിയിരി 
ക്കുക എന്നതാകുന്നു: ഇതില്‍ രണ്ടാമത്തേതായ സ്ഥൃലാ 
കൃതിയില്‍ കായയും സ്ൃഫ്ടിക്കുമുമ്പേ കാണപ്പെടുന്നില്ലെന്നാ 
ണ്‌ അസദേ വേദമഗ്രആസിത? എന്ന ശ്രുതിയുടെ 
സാരം. പ്രത്യക്ഷത്തില്‍ നാമരൂപാകൃതിയില്‍ കാണ പ്പെ 
ടന്നതിനെയാണെല്ലൊ കായ്യ്ുമായ പദാത്ഥം എന്നു ലോ; 
ത്തില്‍ പ്രസിദ്ധമായി പറയാറള്ളത്‌. ആ സ്ഥിതി സൃഷ്ടി 
ക്കമുന്വെയില്ല. അദൃശ്യമായ സൂക്ഷ്മരൂപം കാരണത്ത്‌"ലുണ്ടു്‌ 
എന്നു ധരിക്കേണം. ഇതെങ്ങിനെ ധരിക്കാന്‍ സാധിക്കും എ 
ന്നാണെങ്കില്‍ അടുത്തുള്ള വാക്യശേഷത്താല്‍ ശ്രുതി സ്തൃഷ്ടമാ 
ക്കീട്ടുണ്ട്‌. ആദ്യം സന്ദേഹം ജനിക്കത്തക്ക വിധം ശ്രുതിയില്‍ 
കാണുന്നതിനെ അടുത്ത വാക്യത്തില്‍ ആ സന്ദേഹത്തെ ഇല്ലാ 
താക്കുന്നതു ശ്രുതിസമ്പ്യദായമാകുന്നു. “തത്‌” സദാസിത്‌?? 
അതു സത്തായി ഭവിച്ചു ഉപക്രമത്തില്‍ യാതൊന്നിനെ അ 
സത്‌ എന്നു പറഞ്ഞ. വോ. “4തത്‌?? അത ആ വസു സത്താ 
യി ഭവിച്ച. ഏതൊന്നിനെ ആരംഭത്തില്‍ ഇല്ലാത്തത്‌” എന്നു 
പറഞ്ഞ,വോ അതിനെത്തന്നെയുള്ള താണെന്നും അനന്തരവാ 
ക്ൃത്തില്‍ സ്തൃഷ്ടൂമാക്കിയിരിക്കുന്നു. 


പൂധ്യാപരകാലങ്ങളില്‍ ഇല്ലാത്ത ഒന്നിനെ “ആസീത്‌? ഉ 
ണ്ടായിരുന്ന; ഉണ്ടായി എന്ന ശബ്ദങ്ങംകൊണ്ടു" പറവാന്‍ത 
ന്നെ അവകാശമില്ല. £അസദ്വാ ഇദമഗ്രആസീത്‌?? എന്ന ശ്രു 
തിയുടെ അടുത്ത വാല്യം “തദാത്മാനം സ്വയമകരുത?” അതുത 
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ന്നെ താന്‍തന്നെ സൃഷ്ടിച്ചു. കാരണംതന്നെ കായ്ക്യുമായി ഭ 
വിച്ചു. എന്നു്‌ കാണുന്നതിനാല്‍ കായ്ക്ും കാരണത്തില്‍ അത 
ന്തം അസത്തായിയിരുന്നില്ല എന്നു സിദ്ധിക്കുന്നതിനാല്‍ അ 
സത്തെന്നചചോലെ അതീവ സുൂക്ഷ്മമായിരുന്നുവെന്നു ഉപചാര 
മായി ചറഞ്ഞിരിക്കുന്നവെന്നു ധരിക്കേണം. 


യുക്തേഃ ശബ്ദാന്തരാച്ച. സൂത്രം 18. 


അത്വഥം:-_യുക്തേഃ-യൃക്തിയില്‍നിന്നും ശബ്ദാന്തരാത്‌' 
ചം അന്ൃശ്രുതിവാകൃങ്ങളില്‍നിന്നും കാരണത്തില്‍ കായ്യുമട 
ങ്ങിയിരിക്കുന്നുവെന്നും അതില്‍നിന്നുതന്നെ വെളിപ്പെടുന്നുവെ 
ന്നും സിദ്ധീക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യം: യുക്തിയ്യള്ളതുകൊണ്ടും വേറെ ശ്രുതിയൃള്ളതു 
കൊണ്ടും കായ്ക്കും കാരണത്തില്‍ ഇരി ഒഒന്നുവെന്നം അതില്‍നി 
നനുതന്നെ ഉണ്ടാകുന്നതുകൊണ്ടു കാരണത്തില്‍:നിന്നമ്യമല്ലെ 
ന്നും ധരിപ്പാനവകാശമുണ്ടു'. 

ആല്യയമായിട്ടു യുക്തിയെ വിസ്തരിക്കുന്നു:__തയിര്‍, ഘടം, 
രുചകം ഫ്ന്നിവയെ ആഗ്രഹിക്കുന്നവര്‍ ക്രമത്തില്‍ പാല്‌; 
മണ്ണ്‌, സ്വണ്ണം, എന്നിവയെ സ്പാദിക്കുന്നത:യി ലോക 
ത്തില്‍ കാണഃപ്പുടുന്നു. തയിരിന്നാഗഹിക്കുന്നവന്‍ മള്ല നെ 
൩മ്പാടിപ്പാന്‍ ശ്രമിക്കുന്നില്ല. ഘടം ആഗ്രഹിക്കുന്നവന്‍ 
പാലിനെ സമ്പാദിക്കുന്നില്ല. ഇതുപോലെ ഓരോരുത്തരും ഏ 
തേതിനെ ആഗ്രഹിക്കുന്നുവോ അതിന്നുചിതമായ നിയതപദാ 
ത്ഥങ്ങ ളെയല്ലാതെ ഏതെങ്കിലും ഒന്നിനെ സമ്പാദിപ്പാന്‍ ശ്ര 
മിക്കുന്നില്ല. അതുരകാണ്ടു” ഉല്‍പത്തിക്കു മുമ്പെ കാരണത്തില്‍ 
കായയും നിഗൂഡമായിരി കടന്നില്ല എന്നു വാദിക്കുന്നതു അസംഗ 
തമാകുന്നു. 

ഉല്‍പത്തിക്കു മുമ്പെ എല്ലാററിന്നും എല്ലാ സ്ഥലത്തും 
ഇരിപ്പില്ല എന്നാണെങ്കില്‍ ചാലില്‍നിന്നേ തയിരുണ്ടാകയു 
ള്ളം മണ്ണില്‍ നീന്നുണ്ടാകയില്ല; മണ്ണില്‍നിന്നേ കുടം ഉണ്ടാകയു 
ളള, പാലില്‍നിന്നുണ്ടാകയില്ല എന്നു കാണപ്പെടുവാന്‍ എന്തു 
കാരണം. ഉല്‍പത്തിക്കു മുമ്പേ ഒന്നുംതന്നെ ഒന്നിലും ഇരിക്കു 
ന്നില്ല എന്നതു സ്വാഭാവികമാണെങ്കില്‍ ഇന്നതില്‍നിന്നേ ഇ 
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ന്നതുണ്ടാകയുള്ളൂ. ഇതരത്തില്‍നിന്നുണ്ടാകയില്ല എന്ന അനുഭ 
വത്തിന്നടിസ്ഥാ നമീല്ലാതെ വരും ഉല്‍പത്തിക്കു മുമ്പെ കായ്യും 
ഇല്ലായ്മ പൊതു വായ്‌ ത്തന്നെയിരിക്കുന്നുവെങ്കിലും തയി രണ്ടാ 
വാനുള്ള ഒരു വീശേഷഗുണം പാലില്‍ മാത്രഭമയുയള്ള. ആ വി 
ധത്തിലിരിക്കുന്ന ഒരതിശയമായ ശക്തിവിശേഷം പലിലുള്ള 
തുകൊണ്ടു മാത്രം പാലില്‍നിന്നു തയിരുണ്ടാകുന്നുവെന്നു കരുതു 
ന്നുവെങ്കിലോ. അതിന്നു സമാധാനം :._ആ സ്ഥിതി സമ്മതി 
ക്കുന്നുവെങ്കില്‍ ഓരോ വിധമായ വിശേഷശക്തി ഓരോന്നിലു 
മിരീക്കുന്നുണ്ടി്‌. ആ അതിശക്തിയാണു' കായ്യൂരൂപത്തില്‍ വെളി 
പ്പെടുന്നതു എന്നുവരും. അപ്പ്യോരം കാരണത്തില്‍ കായ്യമിരിക്കു 
ന്നില്ല എന്ന വാദം നിലനില്ല്യകയുമില്ല. സല്‍കായ്ക്കുവാദം ഉറ 
യ്ലകയും ചെയ്യുന്നു. ആകയാല്‍ കാരണത്തീലിരിക്കുന്ന ശക്തി 
വിശേഷം കായ്യൂരൂപത്തില്‍ വിലസുന്നുവെന്നതു സമ്മതിക്കുക 
യേ ശരണമുള്ള. കാരണത്തിലിരിക്കുന്ന ശക്തിതന്നെ കായ്ക്ക 
സ്വരൂപമായി വിളങ്ങുന്നു. ഇല്ലാതിരിക്കുന്ന ശക്തി കായ്ക്കുത്തെ 
ജനിപ്പിക്കുകയുമില്ലം എന്നു നിശ്ചയിച്ചുകൊക്ളേണം. അ 
പ്പോഠം കാരണസ്വരൂപം ശക്തിയെന്നും ശഭതിസ്വരൂചം കാ 
യ്ക്കുമെന്നും ധരിക്കേണം. ആകയാല്‍ കാരണകാഷ്കുങ്ങള്‍ംക്കു 
തമ്മില്‍ വെറിട്ടിരിക്കുക എന്ന സ്ഥിതിയില്ല. രണ്ടും അഭിന്നം. 
രണ്ടെന്നുള്ളതു നാമാമാത്രം. വസ്മുവില്‍ ഭേദമില്ല. കുതിരക്കും 
എരുമക്കും ഭേദമുള്ളതുപോലെ കാരണത്തിന്നും കായ്യുത്തിന്നും 
ഭേദം കാണപ്പെടാത്തതുകൊണ്ടു താടാത്മ്യം.തദാത്മഭാവം_അ 
തുതന്നെ ഇത്‌ - കാരണം തന്നെ കായ്യ്പും എന്നു സമ്മതിക്കാതെ 
നിവൃത്തിയില്ല. ദ്രവ്ൃത്തിന്നും ഗുണങ്ങംക്കും എന്നപോലെ 
കായ്യയത്തിന്നും കാരണത്തിന്നും വെവ്വേറെ സ്ഥിതിയില്ലെന്നുറ 
ച്ചുകൊള്ളേണം. 


പടവച്ച. സൂത്രം 19. 
പടവത്‌ ചം-വസ്ത്രംപോലെയാണ്‌ കാരണകായെയ്ക്കുക മി 
രീക്കുന്നതു്‌. 


ഭാഷ്യം: ചുരുട്ടി മടക്കിവെച്ചിരിക്കുന്ന വസ്ത്രത്തെ ഇതു 
വസ്ത്രമോ മറേറതാനുമോ എന്നും ഇതിന്‍െറ നീളം വിതി മുത 
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ലായതെത്രയെന്നും സ്തറഷ്ടടമായറിവാന്‍ കഴിയുന്നില്ല. അതിനെ 
നിപ്ൃത്തിയാല്‍ ചുരുട്ടിവെച്ചിരുന്നതു വസ്ത്രംതന്നെ നീളവും വീ 
തിയയം ഇത്രയിത്ര എന്ന വിശേഷജ്ഞാനമുണ്ടാകും. ഇതുപോ 
ലെതന്നെ നൃലാകുന്ന കാരണത്തില്‍ വസ്ത്രൂമാകുന്ന കായ്യും അ 
ടങ്ങി യിരിക്കുന്നതും പ്രകടമാദവാന്‍ നതൈത്തുകാരന്‍ തറി, 
വേമം.(നൂലിഴകളെ കൂടിച്ചേത്തു ന ഉപകരണം) മുതലായ കാ 
രകസാമഗ്രികഠം ചവേണം. ഇതുപോലെ ബ്രഹ്മമാകുന്ന കാരണ 
ത്തില്‍ സൃഷ്ടിക്കു മുമ്പേതന്നെ ലോകമാകുന്ന കായ്ക്കും അസ്സഷ്ടമമാ 
യിരിക്കുന്നുണ്ടു. ബ്രഹ്മനിഫ്മായ ശക്തി നിമീത്തം കാരണനി 
ഷ്്മായും അസ്ത്ഷ്ടമമായുമിരിക്കുന്ന കായ്യ്യും കാലദേശാവസ്ഥാ 
നുസരണം ഇരശ്വരവ്യാപഠരത്താല്‍ സ്തൃഷ്ടമായി വെളിപ്പെടും. 
അസ്തൃഷ്ടുനിലയില്‍ അതിന്‍െറ സ്ഥിതി സൃഷ്ടിക്കു മുനുള്ളതൂ 
തന്നെയാണ്‌ സ്ൃഷ്ടൃനന്തരം കാരണത്തില്‍ നിന്നുതന്നെ വെ 
ളിപ്പെട്ടതും എന്നു വരുന്നതിനാല്‍ കാരണത്തില്‍നീന്നു ഭിന്ന 
മല്പ കായ്ക്കും എന്നു” ചുരുദ്ടിവെച്ചതും നിവൃത്തിയതുമായ പട 
ത്തില്‍നിന്നു സ്തൃഫ്ടമമായറിവാന്‍ സാധിക്കും. 


യഥാച പ്രാണാദി-90. 


അത്ഥം :---പ്രാണാദിംപ്രാണന്‍ മുതലായവ. യഥാച.- 
എപ്രകാരഭമാ ആവിധം ഇവിടെയും കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


ഭാഷ്യം :--പ്രാണന്‍, അപാനന്‍ മുതലായവ പ്രാണായാ 
മത്താല്‍ നിരോധിക്കപ്പെട്ടവയാകുമ്പോഠം അവയുടെ കാരണ 
ത്തില്‍ അടങ്ങും. അപ്പ്യോഠം ജീവിച്ചിരീക്കും എന്നു മാത്രമല്ലാ 
തെ കൈകാല്‍ മുതലായ അവയങ്ങളെ വ്യാപരിക്കുക മടക്കു 
ക-നിവൃത്തുക-മുതലായ കായ്ക്ുങ്ങരം കാണപ്പെടുകയില്ല. നിരു 
ഭ്ധങ്ങളായ ആ പ്രാണവിദാഗങ്ങഥം ബഹിദാഗത്തെക്കു വരു 
സ്വോഠം ജീവനം മാത്രമല്ല. മറ൨൮ കായ്യയങ്ങളും നടത്തും. അപാ 
നന്‍ മുതലായ മററ പ്രാണങ്ങഥം മുഖ്യ) പ്രാണനെ വേറിട്ടിരി 
ക്കുന്നവയുയമല്ല. വായുവിനെറ സ്വഭാവം പ്രാണങ്ങഠംക്കെല്ലഠം 
ഒരുപോലെയിരിക്കുന്നതേതുവിധമോ അതുപോലെ എല്ലാ ജഗ 
ത്തും ബ്രഹ്മകായ്്ുമായും ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നന്യമല്ലാതെയുമിരിക്കു 
ന്നു. അതുകൊണ്ടു *യേനാശ്രുതംശ്രുതംഭവത്യ മതംമതമവി 
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ഇഞാതം വിജ്ഞാതം?? യാതൊന്നി ന്‍െറ അറിവുണ്ടായാല്‍: കേ: 
ംക്കുപ്പെടാത്തതു കേട്ടതായും വിചാരം ചെയ്യുപ്പെടാത്തതു വി 
ചാരം ചെയ്യുപ്പെട്ടതായും അറിയപ്പെടാത്തതു അറിയപ്പെട്ടതാ 
യും ഭവിക്കുന്ന വൈന്ന ശ്രുതി ഒന്നിന്‍െറ അറിവിനാല്‍ എ, 
ല്ലാം അറിയപ്പെടും എന്ന പ്രതിജ്ഞയെ സത്യയമാക്കുന്നു. കാര 
ണത്തില്‍ കായ്ക്കുമിരിക്കുന്നതിനാല്‍ അതിന്‍െറ അറിവുകൊണ്ടു 
സകല കായ്യുവും അറിയപ്പെടും എന്നതില്‍ സംശയത്തിന്നവ 
കാശമില്ല. 


7, ഇതരവ്യപദേശാധ।കരണം. 


ഇതരവ്യപദേശാഭ്ധിതാകരണാടി ദോഷപ്രസക്തിഃ 
ഉ1_98 സൂത്രങ്ങരം. 


അത്ഥം:-- ഇതരവ്യപദേശാല്‍.ബ്രഹ്മംതന്നെ ഇതതരന്‍.- 
ജീവന്‍ എന്നു ശ്രുതിയില്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു. ഹിതാ 
കരണാദിദോഷപ്രസക്തിഃ-.ഹിതം ചെയ്യാതിരിക്കുക മുതലായ 
ദോഷം വന്നുചേരുന്ന. 

ഭാഷ്യയം:--ചേതനമായ ബ്രഹ്മം ജഗല്‍കാരണം എന്ന 
വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തെ മറെറാരുവിധത്തില്‍ ആക്ഷേപിക്കുന്ന 
താണ്‌” ഈ സുത്രത്തിലെ സാരം. 

ചേതനത്തില്‍നിന്നാണ്‌ ജഗദുല്‍പത്ത്യെന്ന പക്ഷ 
ത്തെ ആശ്രയിക്കുമ്പോഠം ഹിതം ചെയ്തില്ല എന്നിങ്ങിനെയുള്ള 
ദോഷങ്ങം വന്നുചേരുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ജീവന്‍ ബ്ര 
മസ്വരൂപനാണെന്നു ശ്രുതി പറയുന്നുണ്ടെല്ലൊ. 


“സ്ര ആത്മാ തത്വമസി ശ്വേതകേതോ?? അവന്‍ ആത്മാ 
വാകന്നു. നീ ആ ആത്മാവാകുന്നു ഹേ ശ്വേതകേതോ എന്ന 
ത്ഥമായ ഛാം. 0-8-.! ശ്രുതി. ജീവന്‍ ബ്രഹ്മംതന്നെ എന്നു 
പദേശിക്കുന്നു. തതി" സൃഷ്ടവ തദേവാനുപ്പാവിശത്‌'?? ത്തി 
നെ സ്ൃഷ്മിച്ചിട്ട അതില്‍ മന്നെ പ്രവേശിച്ചുവെന്നത്ഥമായ 
(തൈം. 9-0) ശ്രുതി ശാരീരനെ കൂടാതെ ഇതരമായ ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്നു ശാരീരാത്മത്വം ഉ പദേശിക്കുന്നു. വികാരാതീതമായും 
സൃഷ്ടാവായുമിരിക്കുന്ന ബരഹ്മംതന്നെ കായ്യുത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചു 
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വെന്നു *“അനേനജീവേനാത്മനാനു പ്രവിശ്യ നാമരൂചേ വ്യാ 
കരവാണി? ഇ ജിവാത്മസ്വരൂപത്താല്‍ കായ്യുത്തില്‍ പ്ര 


വേശിച്ചിട്ട നാമരൂപങ്ങളെ സ്ഥുലങ്ങളാ ഭന്നേന്‍ എന്നത്ഥ 
ത്താല്‍ ബ്രഹ്മം തന്‍സ്വരൂപത്തെത്തന്നെ ജീവസ്വരൂപ 
മാക്കി എന്നം കാണുന്നു. അതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മത്തിന്നു സ്ത 
ഷ്മൂരവം എന്നതു യാതൊന്നോ അതു്‌" ശാരീരന്നതന്നെ 
വന്നചേരുന്നു. അതുകൊണ്ടു ശാരീരന്‍ ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നന്യ 
നല്ല എന്നു പരദേവതയായ ശ്രുതിയചദേശിക്കുന്ന. അതു 
കൊണ്ടു്‌ ശാരീരന്‍ സ്വതനൂനായ കത്താവായിരിക്കേ മനസ്സു 


ന്തോഷാവഹമായ ഹിതത്തെത്തന്നെ ചെയ്യും. അഹിതം 
ചെയ്തുയില്ല. ജനനം മരണം ജരാരോഗം എന്നീ വകു അ 
നത്ഥങ്ങളെ ജനിപ്പീക്കകയില്ല അന്പ്യാധീനനല്ലാത്ത ഒരു 
വന്‍ തനിക്കു താന്‍തന്നെ കെട്ടിയുണ്ടാക്കിയ ബന്ധനസ്ഥാന 
ത്തില്‍ കടന്നിരിക്കുകയില്ല. അത്യന്ത ശുഭ്ധസ്വരൂപനായ 
ഒരുവന്‍ അത്യന്തം മലിനമായ ശരീരമാകുന്ന വീട്ടിനെ ത 
നെറതെന്നഭിമാനിക്കുകയുമില്ല. ഏതോ സംഗതിവശാല്‍ അ 
ങ്ങിനെ ചെയ്യപ്പെട്ടവെങ്കിലും സ്വേച്ഛയാ അതിനെ ഉപേക്ഷി 
പ്യാനും സുഖമായ മറെറാന്നിനെ സ്വീകരിപ്പ്ാനും ശ്രമിക്കും. 
ഞാന്‍തന്നെയാണ്‌' വിചിത്രമായ ഈ ജഗത്താകുന്ന ബിംബ 
ത്തെ സ്ൃഷ്മരീച്ചതെന്നു വിചാരിക്കയും ചെയ്യും. മായാവിയാ 
യ ഒരുവന്‍ വിശദമാക്കിയ മായാസ്വരൂപത്തെ പ്രയാസം 
കൂടാതെ ഇല്ലാതാക്കുകയും ചെയ്യുന്നതു കാണാറുണ്ടല്ലെൊ. ശാ 
രീരന്നു തന്റ ബന്ധനാഗാരമായ ശരീരത്തെയുംകൂടെ അ 
നായ: സേനയുപേക്ഷിപ്പാന്‍ കഴിയാതിരിക്കുന്നതല്ലെയോ കാ 
ണപ്പെടുന്നതു്‌. ഈ വക സംഗതിയാല്‍ ജഗന്നിമ്മാണാദി 
ചേതനവ്യാപാരം എന്നു വരുന്നതു അന്യായ ൃംതന്നെ. 





അധികം രൂ ഭേദദശനാത്‌ 99. 


[ 


അത്ഥം: തു എന്ന ശബ്ദും പൂവ്യപക്ഷത്തെ നിഷേധി 
ക്കുന്ന. അധികം-ശാരീരനില്‍നിന്നന്യനാണ്‌” ബ്രഹ്മം എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍. ഭേദദശ നാത്‌ .ഭേദം കാണുന്നതുകൊണ്ടു്‌”. 
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ഭാഷ്യം:-- എല്ലാം അറിയുന്നതും എല്ലാവിധ ശക്തിയു 
ളളതും നിത്യവും ശുദ്ധവും ബുദ്ധവും മുക്തവും ആയിരിക്കുന്ന 
ബ്രഹ്മം ശാരീരനില്‍ നിന്നന്യനാകുന്നു. ആ നിപവ്വീകാരബ്ബഹ്മം 
ജഗല്‍ കാരണം എന്നാണ്‌ ഞങ്ങം പറയുന്നതു്‌”. ആ ബ്രഹ്മ 
ത്തില്‍ ഹിതം ചെയ്തില്ല എന്നീവക ദോഷങ്ങഠം വരുന്നില്ല. 
നിതൃശുദ്ധസ്വഭാവം നിമിത്തം ഹിതം അഹിതം എന്ന 
ഭേദംതന്നെ അതിലില്ല. അതിന്‍െറ ജ്ഞാനത്തിന്നു പ്രതി 
ബന്ധവുമില്ല. ശക്തിക്കും ഒരേടത്തും തടസ്ഥമില്ല. സവ്ൃ 
ജ്ഞന്‍ സവ്വശക്തന്‍ എന്നതു സ്വസ്വരൂപംതന്നെ. ശാരീര 
നാകട്ടെ അപ്രകാരമുള്ളവനല്ല. അവനില്‍ ഹിതം ചെയ്യാതി 
രിക്കും മുതലായ ദോഷങ്ങം മണ്ടാകും. ശാരീരന്‍ ജഗല്‍ 
സ്രഷ്യാവെന്നു പറയുന്ന തുമില്ല. ഫന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ശാരീ 
രന്നും ബ്രഹ്ത്തിന്നും തമ്മില്‍ ഭേദമുണ്ടെന്നു ശ്രുതിയപദേശിക്കു 
നണ്ടു്‌. 

“ആത്മാ വാ അരേദുഷ്ടുവ്യഃ ശ്രോതവ്യോ മന്തവ്യോ 
നിടിധ്യാസിതവ്യഭ?? (ബ്ലം 9-4 -8) അരേമൈത്രേയീ ആത്മാ 
വിനെ പ്രത്യക്ഷമായി കാണേണം. ആത്മാവിനെകറിച്ചു 
കേരംക്കേണം, മനനവും നിദീധ്യാസനവും ചെയ്യേണം. 


സോ / ന്വേഫ്ടുവ്യഃ സോവിജിജ്ഞാ സിതവ്യഃ?? 


ഛാം. 8-1 _1) അവന്‍ ( ആത്മാവു”) അദന്വേഷിക്കപ്പെടുവാന്‍ 

പ്പ 
യോഗ്യനാകുന്നു. അവന്‍ പ്രതൃക്ഷമായറിവാന്‍ യോഗ്യനാ 
കുന്നു. 


*സേതാസൌമയ തദാസമ്പന്നോ ഭവതി? 
(ഛാം. 6-3-1) ഹേ സെരമ്യ അപ്പോം സദ്വസ്തൂവിനോട 
ചേന്ന്‌ ഏകിഭതനാകുന്നു. 


“ശോരീരആത്മാ പ്രാജേഞനാത്മനാന്വാരൂഡഃ?? (ബ്ലും: 
4_ 3_ 36) ശാരീരനായ ആത്മാവ്‌ (ജീവന്‍) പ്രാജ്ഞനായ ആ 
ത്മാവിനോടുട (പരമാത്മാവ്‌'നോട്ടി) ഒന്നായിചേന്൯ന, ഇഈമാതി 
രി ശ്രുതികഠം ജീവനെ അന്വേഷണടിക്രിയകളുടെ കത്താവാ 
യിട്ടും പരമകാരണനായ പരമാത്മാവിനെ കമ്മമായിട്ടും പറ 
ഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ ജീവന്നും ബ്രഹ്മത്തിന്നും തമ്മില്‍ ഭേദമുണ്ടൈന്നു 
പദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. 
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ശങക്ക:-_തത്വമസി എന്ന വാക്യം അഭേടത്തെയും ഉ.പ 
ദേശിക്കുന്നില്ലെയൊ. ഒന്നിന്നു മറെറാന്നില്‍നിന്നു ഭേദവും അ 
ഭേദവും വിരുദ്ധങ്ങളായിരിക്കേ രണ്ടും ഒന്നാകുന്നതെങ്ങിനെ. 


സമാധാനം:-_-ഇതു ദോഷമല്ല. ഘടാകാശത്തിന്നും മഹാ 
കാശത്തിന്നും അഭേദം ന്യഠയാനുസരണം സിദ്ധിക്കുന്നതിനെ 
അവിടവിദെ ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നുണ്ടെല്ലൊ അതുപോലെ ഏ 
തവസ്ഥയില്‍ ജീവന്നു ബ്രഹ്മത്വം ശ്രുതിയൂുപദേശിക്കുന്നുവോ 
ആ അവസ്ഥയില്‍ ജീവന്‍ സംസാരിയല്ല. ഇങ്ങിനെ ജിവന്നു 
സംസാരമോചനം സിദ്ധമാകുമ്പോരം ജീവന്‍ ബ്രഹ്മംതന്നെ. 
ജീവന്‍ ജന്മമരണാദി സഹിതനായിരിക്കുമ്പോഠം ബ്രഹ്മമാ 
ണെന്ന ഉപദേശം ശ്രുതിയില്‍ കാണുകയില്ല. അതുകൊണ്ടു 
രണ്ടുനീലയും ജിവന്നുള്ളതില്‍ തെററില്ല. 


അതു മാത്രമല്ല:--തത്വമസി എന്ന വാക പുത്തിന്‍െറ 
ലകഷ്യ്യാത്ഥം ഗുരുമുഖത്തില്‍നിന്നു കേംക്കുക, വിചാരം ചെയ്തു 
ക എന്നീയഭ്യാസത്താല്‍ ജീവന്നു ബ്രഹ്മഭാവം സിദ്ധമാക 
മ്വോഠം ജിവത്വം ഇല്ലാതായി. ബ്രഹ്മത്തിന്നു സ്രഷ്ഠാവെന്ന 
നീലയും ഇല്ലാതായി. ജീവന്‍ സംസാരി, ബ്രഹ്മം, സൃഷ്ടാവ്‌", 
ബ്രഹ്മ വ്യതിരിക്തമായ ലോകം എന്നിങ്ങിനെ എന്തെല്ലാം 
ഭേദം വൃവഹാരദശയില്‍ കാണപ്പെടുന്നുവോ, അതെല്ലാം മി 
ഥ്യാജഞാനമാകുന്നു. അതു്‌ സമൃഗ്‌ ജ്ഞാനത്താല്‍ നശിക്കും. 
അപ്പോം ബ്രഹ്മം മാത്രം സത്യം. അവിടെ സ്ൃഷ്ടരീപ്പാന്‍ 
വിഷയംതന്നെയില്ല. പിന്നെ ഹിതം ചെയ്തില്ല എന്നീ വി 
വിധ ദോഷങ്ങംക്ക്‌ സ്ഥാനം എവിടെ? 


അവിദ്യയാല്‍ -അജ്ഞാനത്താല്‍.-കല്ലിക്കപ്പെട്ട നാമരൂ 
പങ്ങളില്‍നിന്നു കായ്യുകരണോപാധികാം തടിച്ചുകൂടി. ആവക 
ഉപാധികളില്‍ സത തവബുദ്ധിരൂചമായ അവിവേകത്തിന്നു 


ഭ്രാന്തി എന്നു പേര്‍. ഹിതം മുതലായതു ചെയ്യാതിരുന്ന, അതു 
കൊണ്ടു ജീവന്നു സംസാരം നേരിട്ട, എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ദോ 
ഷ്വാരോചം ഭ്രാന്തിയഞാനത്തിന്‍െറ ലക്ഷണമാണെന്നു ധരി 
ക്കേണം. പരമാത്ഥമായിട്ടു ബ്രഹ്മം മാത്രമല്ലാതെ തല്‍ഭിന്ന 
മായ സംസാരമേയില്ലെന്നു ഞങ്ങഠം വീണ്ടും വീണ്ടും പറ 
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യുന്നു. ജന്മ മരണ ഭേദന ഛേദനാദി സംസാരം അഭിമാനം 
നിമീത്തം ഉണ്ടെന്നു തോന്നുന്നതല്പാതെ സമൃഗ്‌ ഇഞഞാനാവ 
സ്ഥയില്‍ ഇല്ലവേ ഇല്ല. 


ഭേദവ്യവഹാരം ഉളൂളപ്പോഠം ജീവന്‍ ബ്രഹ്മത്തെ നിരൂ 
പണം ചെയ്തു്‌ സാക്ഷാത്തായറിയേണം. സാക്ഷാത്‌ കാരത്തില്‍ 


ഭേദമില്ലായ്മ അനുഭവപ്പെടും. ജീവന്‍ ശുദ്ധനായി സ്വരൂപ 
സ്ഥിതനായി ഭവിപ്പാനുള്ള ഉപായത്തെയാണ്‌' ഭേദനിദ്ദേശ 
ത്താല്‍ ശ്രുതി ബോഗധീപ്പ്ിക്കുന്നത്‌. ഭേദം സത്ചയമാണെന്നുറ 
പ്പിക്കുകയല്ല. അഭേദം സത്യം എന്ന ബോധത്തെ ജനിപ്പി 
ക്കുവാന്‍ മാഗ്ലഗം ഉപദേശിക്കുന്നതാണ്‌' ശ്രുതികളുടെ രഹ 
സ്യ്യാത്ഥം. 





അശ്ലാദിവച്ച തദനുപപത്തിട. 8. 


അത്ഥം :-_തദനുപപത്തിഃ -- അവര്‍ ---(പൂവ്വപക്ഷവാദി 
കഠം) പറയുന്ന യുക്തിവിരോധം. അശ്ലാടിവത്‌' ചം.കല്ല മു 
തലായവക്കുള്ളതുപോലെയും ആകുന്നതിന്നു വിരോധമില്ല. 


ഭാഷ്്യം:---ലോ കത്തില്‍ കല്ലകര്‍ംക്കെല്ലാം പൃഥിവിത്വം 
സാമാന്യേന തുല്യമായിരിക്കേ ചീല കല്ലുകം-- വജം, വൈ 
ഡൂയ്യും മുതലായവ വളരെ വിലയുള്ളവയായും, സൂഷ്ക്ുകാന്തം 
മുതലയേവ മധ്യമവീയ്യുമുള്ളവയായും ചിലവ ശ്വാക്കളേയും 
കാക്കകളേയും എറിഞ്ഞോട്ടിക്കുവാന്‍ മത്രം കൊള്ളാവുന്നവ 
യും ആയി കാണപ്പെടുന്നതെപ്രകാരമോ. 

ഭൂമിയെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്ന ബീജങ്ങറം ഓരോന്നി 
ലും ഇലകാം, പൃഷ്ണുങ്ങഠം, ഫലങ്ങറം, രസങ്ങം, വാസന 
കരം എന്നിവ ചന്ദനം, കാഞ്ഞിരം എന്നിവയില്‍ വിചിത്ര 
ങ്ങളായി കാണപ്പെടുന്നതേതു വിധമോ. 


ഒരേ വിധമായ അന്നരസത്തില്‍നിന്നു തുടുത്ത നിറമുള്ള 
രക്തം, മാംസം, കവത്ത നിറമുള്ള തലമുടി, മുഖരോമം മുതലായ 
വിചിത്രവസ്തരക്കഠം ഉണ്ടാകുന്നതു എപ്രകാരമോ അപ്രകാരം 
ഒന്നായിത്തന്നെയിരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നും ജീവന്‍, പ്രാ 
ഇഞ൯ എന്ന ഭിന്നഭാവത്ങളും ഉണ്ടാവാന്‍ വിരോധമില്ല. ഈ 
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ദൃഷ്ടാന്തത്തില്‍ നീന്ന ചേതനബ്രഹ്മം ലോകകാരണമാകുന്ന 
തില്‍ എതൃവാദീ ആരോപിക്കുന്ന ദോഷങ്ങ൪ം -കായ്യുത്തില്‍ 
കാരണത്തിലില്ലാത്ത ധമ്മങ്ങഠം ഉണ്ടെന്നുള്ള ശങ്കക്കവകാശ 
മില്ല. 

ശ്രുതിയില്‍ കാരണത്തില്‍ നിന്നു കായ്യ്ം ഭിന്നമല്ല. വാക്കു 
കൊണ്ടു മാത്രം മണ്ണ്‌ പൊന്ന്‌ എന്നും ഫടം, രുചംം ഫ്എന്നം 
ഭേദമല്പാതെ വസ്തു സംബന്ധമായ ഭേദം ഇല്ലെന്നു അധികമാ 
യി നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


1-൦ അധികരണം പൂണ്ണം. 


8, ഉപസംഹാരദശനാധികരണം 
സൂ. 9498. 


ഉപസംഹരരദശനാന്തേതി ചേന്ന. ക്ഷീരവദ്ധി 24. 


അത്റം:_-൭പസം ഹാരദശനാത്‌ ലോകത്തില്‍ സാധന 
ങ്ങളെ നിമ്മിക്കുന വന്‍ അതാതിന്നുചിതങ്ങളായ ഉപകരണ 
ങ്ങളെ സമ്പാദിക്കുന്നതായി കാണുന്നതുകൊണ്ട്‌. നേതിചേ 
ത ബ്രഹ്മം ആ മാതിരി സഹായമില്ലാത്തതാണെന്നു നിങ്ങം 
ക്കഭിപ്രായമുള്ള തിനാല്‍ ജഗല്‍ സ്തൃഷ്ടികര്‍ത്തുത്വം ബ്രഹ്മത്തി 
ന്നിരിക്കയില്ല. എന്നാണെങ്കില്‍. ന൩ആ ദോഷം വരുന്നില്ല. 
ഹി. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍. ക്ഷീരവത്‌ -പാലെന്നപോലെ ക 
ണ്ടുകൊഠംക. 


ഭാഹ്വ്യം:-- ഏകവും രണ്ടോടുകൂടാത്തതുമായ ബ്രഹ്മം ജ 
ഗല്‍കാരണം എന്നു പറയുന്നതു യുക്തമാകയില്ല. എന്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍: _ ലോകത്തില്‍ ഘടം, പടം മുതലായവ മണ്ടാക്കു 
ന്ന കുംഭകാരന്‍ തന്തുവായന്‍ (നെയ്‌ ത്തൃകാര൯) മുതലായവര്‍ 
ചക്രം, ദണ്ഡം, മണ്ണ്‌", നൂല്‌ എന്നിങ്ങനെ അനേകം സാധന 
ങ്ങളെ സംഭരിച്ചിട്ടാണ്‌ അവയെ (ഫടാദികളെ) നിമ്മി 
ന്നതു്‌". ബ്രഹ്മമോ നിങ്ങളുടെ അഭിപ്രായപ്പകാരം സഹായ 
മില്ലാത്ത ഒരൊററ വസ്തരവെന്നാണെല്ലെൌഠ. അന്യസാധന സ 


മ്പത്തില്ലാതിരിക്കെ സ്രഷ്ലാവെന്ന നില ബ്രഹ്മത്തിന്നെത്ങിനെ 
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സിദ്ധിക്കും. അതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മം ജഗല്‍കാരണമല്ല എന്നാ 
ണെങ്കില്‍ ഇതൊരു ദോഷമല്ല. പാല്‌ തൈരാവുന്നതിന്നു ഇ 
തര സാധനാപേക്ഷയില്ലാത്തതുപോലെ ദ്രവ്യത്തിന്നതൊരു 
സ്വഭാവമാണെന്നു വരുന്നതില്‍ ദോഷമില്ല. 


ലോകത്തില്‍ ജലം മഞ്ഞുകട്ടിയാകന്നതിന്നും ക്ഷീരം ത 
യിരാകുന്നതിന്നും അന ൮) സാധനാപേക്ഷയില്ലാത്ത തുച്പോലെ ഇ 
വിടെയും കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


പാത, ജലം മുതലായവ തയിര്‍ മഞ്ഞുക്കട്ടി എന്നിവയാ 
യി പരിണമിക്കുന്നതിന്നു ബാഹ്യമായ ഉഷ്ണും ശൈത്യം മുത 
ലായവയെ അചേക്ഷിക്കുന്നുണ്ട്‌. സാധനാന്തരാചേക്ഷയി 
ല്ലാത്തവയാണ്‌' ക്ഷീരജലാദികഠം എന്നു പറഞ്ഞതെങ്ങിനെ? 


ഈ ശങ്കയും ശരീയല്ല. പാല്‍ മുതലായതില്‍ തയിര്‍ മുത 
ലായതാകവാനുള്ള ശക്തിവിശേഷം സ്വതേയുണ്ടു. ഏത്ര 
സമയംകൊണ്ടു അതിന്‍െറ രൂപത്തിന്നു മാററം വരുമോ ആ 
സമയത്തെ അല്ലം വേഗത്തിലാക്കാന്‍ ഉഷ്ണം മുതലായ ബാഹ്യ 
ധമ്മം സഹായിക്കും എന്നല്ലാതെ ഉഷ്ണാദികരംക്ക്‌' പാലിന്നു 
സ്വതേയില്ലാത്ത ധമ്മത്തെ മൃണ്ടാക്കാന്‍ കഴികയില്ല. വായു 
വോ ആകാശമോ മഷ്ണ്ലാദീ ധമ്മമുള്ളവയാണെങ്കിലും തയിരാ 
കുന്നില്ലെല്ലൊ. തയിരായി ഭവിച്ചത്‌ ക്ഷീരത്തില്‍ സ്വതെയു 
കുള ശക്തിവീശേഷംതന്നെ. ഉഷ്ണാദടിസംബന്ധമില്ലാതിരുന്നാ 
ലും കുറെ സമയത്തിന്നുള്ളില്‍ പാല്‍ തയിരായി ഭവി ടന്നു. 


ബ്രഹ്മം സ്വതെ പരിപുണ്ണുശക്തിയുള്ളതാകുന്നു. അസ്യ 
സാധനംങ്കൊണ്ടു പൂണ്ണതയെ അപേക്ഷിക്കുന്ന ഒന്നല്ല ബ്രഹ്മം. 


ന തസ്യകായ്യും കരണംച വിദ്യതേ 

ന തല്‍ സമശ്ചാഭ ധികശ്ചദൃശ്യതെ 

പരാസ്ശക്തിപ്പിവിധൈവശ്രൂയതേ 

സ്വാഭാവികിജ്ഞാനബലക്രിയാച (ശ്വേം. 6_9) എന്ന്‌ 
ശ്രുതിയുമുണ്ട്‌. 

ബ്രഹ്മത്തിന്നു കായ്യ്യവുമില്ല. കര ണവുമില്ല. അതിന്നു തുല്യ 
മായതും അധികമായതും കാണപ്പെടുന്നില്ല. ഇതിന്നുള്ള മഹ 
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ത്തായ ശക്തി പലവിധത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നു. ജ്ഞാനകായ്് 
വും ശക്തികായ്യവും എവിടെയെവിടെ ഏതേതു വിധത്തില്‍ 
കാണപ്പെടുന്നു വോ, കേംക്കപ്പെടുന്മവോ അതെല്ലാം ബ്രഹ്മ 
ത്തില്‍ സൂക്ഷനീലയില്‍ അടങ്ങീട്ടുളളവ തന്നെ, എന്നാണ്‌ 
ശ്രുതിയില്‍ അമന്ന്‌രിക്കുന്ന സാരാംശം. 


അതുകൊണ്ടു ഏകമാണെങ്കിലും സ്വഭാവസ്‌.ദ്ധമായ അ 
നന്തശക്തിയുള്ള ബ്രഹ്മത്തിന്നും ക്ഷിരാദികഠംചോലെ കായ്യ്രൂ 
പസന്ധാരണം അശക്യമല്ല. 


ഭദവാദിവദചി ലോകേ. സൂ. 85. 


അത്ഥം:-_-ലോകേംലോകത്തില്‍. ദേവാദിവത്‌ അപി... 
ദേവാദികളെപോലെയും. അസഹായബ്രഹ്മം ജഗല്‍കാരണമാ 
വാന്‍ വിരോധമില്ല. 


ഭാഷ്മ്യം:---ചേതനവും സജാതീയ വിജാതിയ സ്വഗതഭേ 
ദരഹിതവുമായ ബ്രഹ്മം ജഗല്‍ കാരണം എന്നു പറയപ്പെട്ടതു 
യുക്തമല്ല, എന്ന വാദത്തെ ക്ഷീരാടിദുഷ്ലാന്തത്താല്‍ പരിഹ 
രിച്ചു ചേതനന്മാരായ കലാലാദികരം സാധനസാമഗ്രികളെ 
അപേക്ഷിച്ചുകൊണ്ടു തന്നെ അവരവരുടെ അതാതു സാധന 
ങ്ങളെ നിമ്മിക്കുന്നതായി കാണപ്പെടുമ്പോഠം ചേതനബ്രഹ്മം 
സഹായം കൂടാതെ പ്രവൃത്തിക്കുന്നതെങ്ങിനെ എന്ന ആക്ഷേ 
പത്തെ ദേവാദികളെപോലെ എന്നു സമാധാനംകൊന്ടു പരി 
ഹരിക്കുന്ന. 


ലോകത്തില്‍ ദേവന്മാ൪, പിതൃക്കഠം, ജൂഷികരം മുതലായ 
വ൪ മഹാ പ്രദാവമുക്ളവരും - ചേതനന്മാരുമായിരുന്നിടം കൂടെ 
ബാഹ്യമായ യാതൊരു സാധനത്തെയും അപേക്ഷിക്കാതെ 
അവരുടെ സ്വന്തം ഐശ്വയ്യുത്താല്‍ ധ്യാനമാത്രശക്തിയാല്‍ 
ബഹുവിധ ശരീരത്ങനം, രഥങ്ങം, പ്രാ സാടങ്ങം, മുതലായവ 
യെ സൃഷ്ടരിക്കുന്നുവെല്ലൊ. മന്ത്രാത്ഥവാട പുരാണേതിഫാസങ്ങ 
ളില്‍ കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌ ഈ ലോകത്തില്‍ തന്നെ കാണപ്പെടു 
ന്നതൃമുണ്ടു്‌. എട്ടുകാലി എന്ന ജന്തു അസ്പയാപേക്ഷ കൂടാതെ ത 
ന്നില്‍നിന്നു തന്നെ ന്ൃലുണ്ടാക്കുന്നു. പെണ്‍കൊററഠിപ്പുക്ഷിം, 
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ശുകൂസംബന്ധമില്ലാതെ ഗഭം ധരിക്കുന്നു. താമരവല്ലി ഒരു കള 
ത്തില്‍നിന്നു മറെറാരു കളത്തിലേക്കു യാനസാധനസഹായമി 
ല്ലാതെ സ്വയമേവ ചെന്നുചേരുന്ന. 


ഇപ്രകാരം ബാഹ്വസാധനാപേക്ഷയില്ലാതെ ചേതന 
മായ ബ്രഹ്മവും സ്വയമേവ ജഗല്‍സ്തഷ്ടീ ചെയ്യുന്നു. 


പ്രതിവാടിദുഷ്വാന്തം ദാഷ്ഠാന്തികമായ ബ്രഹ്മത്തിന്നു യോ 
[ക] രര 
കടിക്കുന്നവയല്ല എന്നു വാദിക്കുമായിരിക്കാം :--. 


ദേവാടികരംക്ക്‌? അന്യ സാധനങ്ങളെ നിമ്മിപ്പാന്‍ ചേ 
തനം മാത്രമല്ല ശരീരാദികഠം സഹായമുണ്ടു്‌. എട്ടുകാലി എന്ന 
ജന്തു ഭക്ഷിക്കുന്ന സാധതത്തിലുള്ള ജലംംശം കഠിനമായിട്ടാ 
ണ്‌” നൂലായി വരുന്നതു്‌. കൊറിപ്പക്ഷി ഗഭം ധരിക്കുന്നതു 
ഇടിനാദം കേട്ടിട്ടാണ്‌". താമരവല്ലിയെ തന്നിഷ്ടചേതനം പ്രേ 
രീച്ചിട്ടാണ്‌ ഒന്നില്‍നിന്മ മറെറാരു കളത്തിലേക്കു പോകുന്ന 
ത്‌. ഒരു വല്ലി മറെറാരു വൃക്ഷത്തില്‍ ചുററിപ്പുടരുന്നതുപോ 
ലെയാണത്ു്‌. അതുകെൊണ്ടു ഇവയൊന്നും ബ്രഹ്മത്തിന്നു ദ്ര 
ന്തമാകയില്ല, എന്നു വാദിക്കുമെങ്കില്‍ ഇതൊരു ദോഷമല്ല 
എന്നു സമാധാനം പറഞ്ഞു കൊള്ളേണം. 


കുലാലാദികരംക്കും ചൈതന്യമുണ്ടു. അവര്‍ ബാഹ്യയസാ 
ധനങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ചു' കായ്ക്കും നിവ്ൃഹിക്കുന്നു. ദേവാദികഠം 
ക്കും ചേതനമുണ്ടു്‌. അവര്‍ ബാഹഫ്യസാധനങ്ങളെ അപേക്ഷി 
ക്കാതെ കായ്യും വിവ്ൃഹിക്കുന്നു. ചേതനമുള്ളവക്കെല്ലാം സാമ 
ത്യം ഒരുപോലെയല്ല എന്ന വിലക്ഷണതയെ കാണിപ്പാന്‍ 
മാത്രമാണ്‌ ദുഷ്ടാന്തങ്ങരം കാണിപ്പിരിക്കുന്നത്‌. ചൈതന്യയമു 
ളളവക്കെല്ലാം ഒരേ മാതിരി സാമത്ഥ്യം ഉണ്ടാകും എന്ന നി 


ശ്ചിതമായ നിയമം ഇല്ലെന്നു കാണപ്പെടുന്നതിനാല്‍ ചേതന 
ബ്രഹ്മം പരാപേക്ഷ കൂടാതെ സ്വന്തമായ ഐശ്വയ്യുമഹിമ 
യാല്‍ ജഗല്‍സ്തഷ്ട യാടി നടത്തുന്നുവെന്നതില്‍ അയുക്തിയില്ല. 


എന്നാണ്‌ സിദ്ധാന്തം. 
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൫ കൃത്‌സ പ്രസക്ത ധികരണം 
ട്‌ കലതസ്തപ്ര ) 
കൃത്‌ സ്ത്പ്രസക്തിന്നിരവയത്വ ശബ്ദുകോപോവാ. സൂ. ൭൫. 


[) ച ര ക ക 
അത്ഥം:-കൃത്‌സ്തപ്പസക്ത്‌ഃ..പരിപൂണ്ണുബ്ബഹ്മം കാഴ്്ൂരൂ 
പമായി ഭവിക്കും. അങ്ങിനെ വന്നാല്‍ നിരവയത്വ ശബ്ദകോ 
പ$ വാംബഹ്മം അവയവമില്ലാത്തതാണെന്നുപദേശിക്കുന്ന ശ്രു 
തി കോപിക്കയും ചെയ്യും. 


ഭാഷ്യം:_-ചേതനവും ഏദവും അദ്വിതിയവുമായ ബ്ര 
മം ക്ഷീരാദിപോലെയ്യം ദേവാടികഠംപോലെയും അന്യസാധ 
നാപേക്ഷയില്ലാതെ സ്വയമേവ മറെറാന്നായി ഭവിച്ചിട്ടു ജഗ 
ത്തിന്ന കാരണമാകുന്നുവെന്നാണറപ്പിച്ചത്‌ . ശാസ്ത്രാത്ഥം സ്ത 
ഡ്യൂമഠയി പ്രചാശിപ്പ്ിക്കുവാന്‍ വേണ്ടീട്ടു വീണ്ടും ആക്ഷേപി 
ക്കുന്നു. 

ബ്രഹ്മം അവയവരഹിതമാകയാല്‍ പരിപുണ്ണുമായ ബ്ര 
മം കായ്കാകൃതീയെ പ്രാപിച്ചുവെന്നുവരും. പൃഥിവി മുതലായ 
വപോലെ ബ്രഹ്മം അവയവമുള്ളതാണെന്നുവന്നാലോ അ 
പ്പോഠം ഏകദേശഭാഗം കായ്യസ്വരൂചമായും അന്യമായ ഭാ 
ഗം ബ്രഹ്മരൂപമായും ഇരിക്കും എന്ന വരും. ബ്രഹ്ത്തിന്നവ 
യവം ഇല്ലെന്നു ശ്രുതികളില്‍നിന്നറിയപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌:__- 


നിഷ്ഠുലം (അവ യവമില്ലാത്തത) വിഷ്‌ ക്രിയംം(ക്രിയചെ 
യ്യാത്തതു്‌) ശാന്തംട(സുഖാത്മകം) നിരവദ്യം-(ദോഷമൊന്നുമി 
ല്ലാത്തതു്‌). നിരംജനം-ഒന്നിനോടും ചേച്ചയില്ലാത്തതു്‌) 

(ശ്വേം 619) 

“ടിവ്വ്യോഹ്യമുത്തഃ പുരുഷഃ സബാഹ്യദ്യയ തരോഹ്വ്യുജഃ?? 
(മും 9-1-9) ആത്മാവു” തേജഃസ്വരൂപനും സ്ഥൃലശരീരമി 
ല്ലാത്തവനും ഉള്ളം പുഠവും വ്യാപിച്ച്‌ നിറഞ്ഞിരിക്കുന്നവനും 
ജന്മരഹിതനുമല്ലെയോ. 

“ഇദം മഹത്‌ ഭൂതമനന്തമചാരം വിജഞാനഘഷനഏവ? 
ബ്ലം. 9-4.-19) ഇത്‌" മഹത്തും എന്നെന്നുമുള്ളതും നാശമില്ലാ 
ത്തതും അവധിയററതും ജ്ഞാനസ്വരൂ പവുമാകുന്നു. 

“സ ഏഷനേതി ഭനത്യാത്മാ?? (ബലം. 9-90-96) ആ ഈ 
ആത്മാവ്‌” നിഷേധാവധിഭൂതനാകുന്നു 4“അസ്ഥൃലമനണു'? 


ഉ അ. 8,പാ .അ9.സൂ97. 


(ബ്ലും. 8-3-8) സ്ഥൃലമല്ല, അണുവുമല്ല. ഇങ്ങിനെയുള്ള ശ്രു 
തികരം സവ്വവിശേഷങ്ങളും ഇല്ലാത്തതാണു” ബ്രഹ്മം എന്നുപ 
ദേശിക്കുന്നു. 


അതുകൊണ്ടു ഏകദേശം.--- എഏതാനുംഭാഗം.--ലോകരൂപ 
മായി മാവന്ന ഏകദേശം. ബ്രഹ്മരുപത്തിചിരീക്കുന്നുവെന്നു 
വരാന്‍ തരമില്ലാത്തതിനാല്‍ പരിപുണ്ണുബ്രഹ്മംതന്നെ ലോകാ 
കൃതിയെ ധരിക്കുന്നു എന്നു വരുമ്പോം മൂലഹാനി-__ ബഹ്മം 
എന്ന ഒന്നു്‌ ലോകത്തെ കൂടാതെയില്ല-എന്നു വരുന്ന അ 
പ്പോഠം ബ്രഹ്മത്തെ യോഗാദ്യഭ്യാസബലത്താല്‍ കണ്ടറീയേ 
ണം, വിചാരം ചെയ്യേണം എന്നിങ്ങിനെയുപദേശിക്കുന്ന 
ശ്രുതികഠംക്കെല്ലാം വൈയത്ഥ്യവും ലോകസ്വരൂപമായ ബ്രഹ്മ 
ത്തെ യതംകൂടാതെതന്നെ കാണ്മാന്‍ സാധിക്കും എന്നതും വ 
ന്നുചേരും, 


ലോകത്തെ കൂടാതെ അദൃശ്യമായ ബ്രഹ്മംതന്നെയില്ലാതാ 
കുമ്പോഠം അജന്‍, അമരന്‍ എന്നീ വിശേഷണങ്ങളും ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്നുചിതമാകയില്ല. ഈവക ദോഷങ്ങളെ പരിഹരിപ്പാന്‍ 
ബ്രഹ്മം അവയവമുള്ളതെന്നുതന്നെ സമ്മതിച്ചാലോ അവയ 
വരഹിതം ബ്രഹ്മം എന്നുപദേശിക്കുന്ന അനേകശ്രുതികം 
കോപിക്കും, അവയവമുള്ളതെന്നുവന്നാല്‍ നിത്യമല്ല ബ്രഹ്മം 
എന്നും വരും. എല്ലാംകൊണ്ടും ഈ പക്ഷം യോജിപ്പിദഭവാ൯ 
കഴിയാത്ത ജന്നതന്നെ എന്നാണാക്ഷേപം. 


0 ടട 


ശ്രുതേസ്ത ശബ്ദുമൂലത്വാത്‌ 2". 


അത്ഥം:......തു...സന്ദേഹത്തെ നിരാകരിക്കുന്നു. എത്തു കാ 
രണത്താല്‍:-. ശ്രുഃതഃ.ശ്രുതിയുള്ളതുകൊണ്ടും. ശബ്ദുമൂലത്വാ 
ല്‍..ബ്രഹ്മസ്വരൂപബോധം ശ്രുതിയില്‍നിന്നു മാത്രമേ ഉണ്ടാക 
യുള്ള എന്ന കാരണത്താലും തന്നെ. 

ഭാഷ്യം-- തു എന്ന ശബ്ദത്താല്‍ ആക്ഷേചത്തെ നിരാ 
കരിച്ചിരിക്കുന്നു. ഞങ്ങളുടെ പക്ഷത്തില്‍ യാതൊരു ദോഷവു 
മില്ലെന്നത്ഥം. 

പുണ്ണബ്ബഹ്മം കായ്യുമായ ജഗത്തായി ഭവിക്കുന്നതുമില്ല. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ശ്രുതിയങ്ങിനെയുചദേശിക്കുന്നുണ്ട്‌. ബ്ര 
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മത്തില്‍നിന്നുത്ഭവി കടന്നു ജഗത്തെന്നു ശ്രുതിയൃപദേശിക്കുന്ന 
തുപോലെ ജഗതഭി നമായ ബ്രഹ്മമുണ്ടെന്നും ശ്രുതിയില്‍ കാ 
ണുന്നണ്ടു". കാരണവും കായ്യവും വേഠിട്ടിരിക്കുന്ന ഉപദേശവും 
ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നുണ്ട്‌. 


“ഭയം ദേവതൈക്ഷത ഹന്താഹംഇമാസ്തീ 

സ്രോദേവതാ അനേന ജീവേനാത്മനാ 

നുപ്രവിശ്യ നാമരൂപേ വ്യാകരവാണി?? 

ആ ഈ ദേവത (ബ്രഹ്മം) ഐക്ഷത.--ആലോചിച്ചു. ഹ 
ന്ത'സന്തോഷം. അഹം..ഞാന്‍. ഇമാഃ തിസ്ര്രോ ഭദവതാഃ-. 
ഈ മൂന്ന ദേവതചളെ (ജലം, അഗ്നി, ഭൂമി) ഇവയെ അനോന 
ജീവേന ആത്മനാ-ഈ ജീവാത്മരൂപേണ, അനുപ്രവിശ്യ- 
അനുപ്രവേശം ചെയ്തിട്ട. നാമരൂചേ-നാമരൂപങ്ങളെ. വ്യാ 
കരവാണി സ്ഥ്യലങ്ങളാക്കുന്നേന്‍. എന്ന്‌" ഛാം 6 - 8-2) 


താവാനസ്യമഹിമാ തതോജ്യായാംശ്ച പൂരുഷഃ പഠദോ 
സ്യ സവ്യാഭതാനി ത്രിപാടസ്യാമൂതം (വി. ടി. ഛാം. 6-8-5) 
അത്രമാത്രമുള്ള പ്രപഞ്ചം ഇവന്‍െറ വിഭൂതിയാകുന്നു. ഈ 
പരമാത്മാവു” പ്രപഞ്ചത്തേക്കാഠം ഉല്‍കൃഷ്ണനാകുന്നു. പരമാ 
ത്മാവിന്‍െറ കാലംശത്തില്‍ സകല ഭൂതങ്ങളും അടതഞ്ങിയിരി 
ക്കുന്നു. മുന്നംശം സ്വപ്രകാശസ്വരൂപമായ്‌ത്അന്നെയിരിക്കുന്നു. 
ഇപ്രകാരമുള്ള ശ്രുതീയില്‍നിന്നു പരമാത്മാവായ ബ്രഹ്മം പ്രപ 
ഞ്ചത്തില്‍നിന്നു വേറഠിട്ടിരിക്കുന്നുവെന്നറിയേണം. ഇതുപോ 
ലെത്തന്നെ ഹ്ൃദയത്തീലിരിക്കുന്നു പരമാത്മാവെന്നും ജീവന്‍ 
സുഷുഷ്തി യില്‍ പരമാത്മാവില്‍ ലയിക്കുന്നുവെന്നും ഉപദേശി 
ക്കുന്ന ശ്രുതികഠം നിരത്ഥകളാകും. 

സമസ്ദുമായ ബ്രഹ്മം പ്രപഞ്ചമായി ഭവിക്കുമെങ്കില്‍ 
““സതാ സൌമ്യ “തദാ സമ്പന്നോ ഭവതി? (ഛാം. 6-8-1) 
ഹേ സ്െെൌമ്യ സുഷുഫ്ഠികാലത്തില്‍ ജീവന്‍ സദ്മൂപബ്രംമത്തോടു 
ചേന്൯്‌' ഒന്നായി ഭവിക്കുന്നു എന്ന ശ്രുതിക്കത്ഥമില്ലെന്നു വരും. 


വികൃതമായ ബ്രഹ്മത്തോടു നിത്യസംബന്ധം ജീവന്നു നി 
ശ്ചയിച്ചാല്‍ അവികൃതബ്രഹ്മം ഇല്ലെന്നും വരും. 

ബ്രഹ്മം ഇന്ദ്രിയങ്ങംക്കു വിഷയമല്ലെന്നു ശ്രുതിയിരിക്കേ 
കായ്യുപ്രപഞ്ചസംബന്ധം ബ്രഹ്മത്തിന്നുണ്ടെന്നു വന്നാല്‍ അ 
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സ്വ്യോന്പ്യം ചേച്ചയയില്ലാഷ്കയും വന്നുചേരും. അതുകൊണ്ടു ശുഭ്ധ 
ബ്രഹ്മം പ്രപഞ്ചാതീതമായിരി ഒന്നുണ്ട്‌. 


അവയവരഹിതം ബ്രഹ്മം എന്ന ശ്രുതി കോചീക്കയി 
ല്ലെയോ എന്നാണെങ്കില്‍ നിരവയവത്വവും ശ്രുതി സമ്മതിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌. 

ശബ്ൂത്തില്‍നിന്നറീയപ്പെടുന്ന ബഹ്മത്തിന്നു ശബ്ദുംത 
ന്നെ പ്രമാണം. ഇന്രിയങ്ങഠംകൊണ്ടു ബഹ്മബേധമുണ്ടാകയി 
ല്ല. അതുകൊണ്ടു ശ്രുതി ബ്രഹ്മത്തെ ഏതുവിധം സ്ഥാപിക്കുന്നു 
വോ അതിനെ സമ്മതിച്ചുകൊള്ളേണം. 


പുണ്ണബ്രഹം കായ്യരൂപത്തെ സ്വീ കരിക്കുന്നില്ലെന്നും അ 
വയവരഹിതം ബ്രഹ്മം എന്ന രന്നും ശ്രുതിയപദേശിക്കുന്നു. 


ലോകത്തിലുള്ള മഹാത്മാക്കരംക്കും കൂടെ മണിമന്്രെ 
ഷധങ്ങളുടെയും കാലദേശാവസ്ഥകളുടെയും സഹായത്താല്‍ 
അന്വ്യോന്യയവിരുഭ്ധങ്ങളായ അനന്തകായ്യുത്ങരം സാധിപ്പാന്‍ 
ശക്തിയുണ്ടെന്നു കാണപ്പെടുന്നു. ആവക കായ്യയങ്ങഥംപോലും ഉ 
പദേശം കൂടാതെ സ്വബു ദധികൊണ്ടുഹിച്ചറിവാന്‍ കഴികയി 
ല്ല. ഈ മഹാത്മാവിന്ന്‌' എത്ര ശക്തിയുണ്ട്‌? എന്തെല്ലാം ചെ 
യാന്‍ കഴിയും, ഏതേതു വസ്തുക്കളുടെ സഹായമുണ്ട്‌? അവയെ 
ക്കൊണ്ടു ആ മഹാന്നെന്തു ഫലം എന്നൊന്നും സ്വബുദ്ധിശ 
ക്തികൊണ്ടു മറെറാരുവന്നറിവാന്‍ സാധിക്കയില്ല. അങ്ങിനെ 
യിരിഭക്കെ അചിന്ത്യ ബ്രഹ്മശക്തിയെ ശബ്ദുംകൊണ്ടല്ലാതെ ആ 
ക്ഒം അറിവാന്‍ കഴികയില്ലെന്നു പറയേണമോ. അപ്രകാരം 
പൌരാണികന്മാര്‍ പറയുന്നതിനെ നോക്കുക:-.“*അചിന്ത്യാഃ 
ഖലു യേഭാവാഃ നതാം സ്കൂക്കേണയോജയേത്‌. പ്രകൃതില്ലഃ 
പരംയച്ച തദചിന്ത്യസ്വ ലക്ഷണം?” ഏത്തേതു വസ്ത്ൂക്കം ചി 
ന്തീക്കപ്പെടുവാന്‍ കഴിയാത്തവയോ അവയെ യുക്തിയോ 
യോജിപ്പിക്കുവാന്‍ വിചാരിക്കേണ്ട. അതു സാധിക്കാവുന്ന കാ 
യ്യമല്ല. അചിന്ത്യഭാവങ്ങളുടെ ലക്ഷണം എന്താണെന്നു കേഠം 
ക്കവിന്‍! ലോകത്തില്‍ കണ്ണിന്നു മുമ്പാകെ കാണപ്പെടുന്ന വസ്ത്ര 
ക്കളൊക്കെ പ്രകൃതിയുടെ സത്വാദി മൂന്നു ഗുണങ്ങളില്‍ ഉം 
പ്പെട്ടവയാണു'. പ്രകൃതിയെ അതിക്രമിച്ചിരിക്കുന്നതു യാതൊ 
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ന്നോആ വസ്തു ചിന്താവിഷയമാകയില്ല. അതുകൊണ്ടു ഇന്രി 
യങ്ങംക്കു വീഷയമല്ലാത്ത വസ്ത്രവീന്‍െറ യഥാത്ഥസ്വ രൂപം 
ശ്രുതിയില്‍നിന്നു മാത്രമേ അറിവാന്‍ കഴികയുള്ള, 


ശങ്ക. അന്റോനയ വീരുദ്ധാത്ഥങ്ങളെ വ്‌ശ്വസിപ്പിക്കു 
വാന്‍ ശബ്ദൃത്തിന്നും കഴികയില്ല:._ ബ്രഹ്മം അവയവരഫീതം. 
ലോകരൂപമായി ഭവിക്കുന്നു. പൂണ്ണരുപത്തില്‍ ലോകമാക 


ന്നില്ല. ബ്രഹ്മം അവയവരഹിതമാണെങ്കില്‍ പരിണമിക്കയീല്ല. 
പുണ്ണുബ്രഹ്മം പരിണമിക്കയും വേണം, ഒരംശത്താല്‍ പരിണ 


മീക്കും. ഇതരാംശത്താല്‍ ബാക്കി ഭാഗം നിലനില്ല്ം എന്നു വ 
ന്നാല്‍ ബ്രഹ്മം അവയവമുള്ള തെന്നും വരും. ക്രിയാവിഷയത്തി 
ലാണെങ്കില്‍ ഈ മാതിരി ഭിന്നാഭിപ്പായമുള്ള ദിക്കില്‍ വികല്ല 
ത്തെ ആശുയിച്ചു പരിഹാരം കാണ്മാന്‍ കഴിയും. ക്രീയ പുരു 
ഷാധീനമാണെല്ലൊ. ഉദാഹരണം:-_അതിരാത്രം എന്ന യാ 
ഗത്തില്‍ ഷോഡശിയെ---(സോമരസം വെക്കുവാനുള്ള പാത്ര 
ത്തെ) സ്വീകരിക്കുന്നു. ചിലര്‍ ആ പാത്രത്തെ സ്വീകരിക്കു 
ന്നില്ല (അതിരാത്രേ ഷോഡശിനം ഗൃദ്ലറ്റാതി. നാതിരാത്രേ ഷോ 
ഡശിനം ഗൃഷ്ണ്ാതി) എന്നാണു കാണുന്നത്‌. ആവക കമ്മം ന 
ടത്തുന്നവരുടെ പരമ്പരാനുസരണം സ്വീകരിക്കുകയോ ഉചേ 
ക്ഷിക്കുകയോ ചെയ്യുന്നതു അവരുടെ ഇഷ്ടംപോലെ. കമ്മം 
പുരുഷാധീനം- ബ്രഹ്മം പുരുഷാധീനമല്ലെല്ലെൊ. അതിന്‍െറ 
സ്വരൂപത്തെ ഇഷ്ടംപോലെ മാററാനോ മറിക്കാനോ കഴിക 
യില്ല. അതീനാല്‍ അന്വ്യോന്യം വിരുദ്ധമായ അഭിപ്പായം കാ 
ണുന്ന നിങ്ങളുടെ സിദ്ധാന്തം സ്വീകായ്യുമല്ല, ഘടിപ്പിപ്പാന്‍ 
സാധിക്കയില്ല. എന്ന ശങ്ക. ശരിയല്ല ഇതൊരു ദോഷമാക 


യില്ല 


എങ്ങിനെയെന്നാല്‍:.അവിദ്യയാല്‍_- അജ്ഞാനത്താല്‍ 
കല്പിക്കപ്പെട്ട രൂപത്തെ അംഗീകരിച്ചുകൊണ്ടാണ്‌” വിരുദ്ധാം 
ശം പറയപ്പലെട്ടിരീക്കുന്നതു?. പരമാത്ഥത്തില്‍ അവയവമി 
ല്ലാത്ത ബ്രഹ്മം അവയവമുള്ളതാകയില്ലെല്ലൊ. കണ്ണിന്നുള്ള 
ര്ിമിരബാധയാല്‍ അനേക ചന്ദ്രനെ ഒരുവന്‍ കാണുന്നുവെ 
ജീല്‍ ചന്ദ്രന്‍ യഥാത്ഥത്തീല്‍ ഒന്നല്ലാതെ അനേകം ആക 
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യില്ലെല്ലൊ. നാമം രൂപം വികൃതം അവികൃതം സത്യം അ 
സത്യം എന്നിങ്ങിനെ എന്തെല്ലാം വ്യവഹാരത്ങഠം ലോക 
ത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നുണ്ടോ, അവയെല്ലാം അവില്യയാല്‍-യ 
ഥാത്ഥവസ്മു സ്വരൂപം അറിയാത്തതിനാല്‍. അതേവസ്തുവില്‍ 


കല്ലിക്കുപ്പെടുന്നതിന്‍െറ വകഭേദങ്ങളാകുന്നു. പരിണാമാടി 
സകല വ്യവഹാരങ്ങള്‍ംക്കും അധിഷ്ഠാനം ബ്രഹ്മം പരമാത്ഥ 
ത്തില്‍ സകല വ്യവഹാരങ്ങളെയും അതിക്രമിച്ചം പരിണാ 
മാദി മേദങ്ങളൊന്നുമില്ലതെയയം ഇരിക്കുന്ന ഒന്നാകുന്നു ബ്രഹ്മം. 
നാമരൂപാദി സകല ഭേദങ്ങളും അവില്ലയാല്‍ കല്ലിക്കപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നു. അതു വാക്കുകൊണ്ടു മാത്രമാണെന്നു മുമ്പേ പറ 
ഞ്ഞിട്ടുമുണ്ടു്‌. നിരവയവം ബ്രഹ്മം എന്നുള്ള ശ്രുതിക്കു തട 
സ്ഥം നേരിടുന്നില്ല. പരിണാമത്തെ പറയുവാനല്ല ഈ പ 
രിണാമശ്രുതിയുടെ അന്തരംഗം. പരീണാമിയായ ബ്രഹ്മത്തെ 
യുപദേശിക്കുന്നതുകൊണ്ടു ഫലം സിദ്ധിക്കയുമീല്ല. യാതൊ 
രു വ വഹാരത്തിലും ഉഠംപ്പെടാതിരിക്കുന്ന വസ്തരൂവാണ്‌' 
ബ്രഹ്മം എന്നു ബോധിപ്പിക്കുവാനാണ്‌” പരിണാമാടി കായ്ക്ക 
ങ്ങളെ പ്രതിപാടിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ആ ബ്രഹ്മസ്വരൂപത്തെ 
അറിഞ്ഞാല്‍ ഫലം സിദ്ധിക്കും 


“സ ഏഷനേതിനേത്യാത്മാ"? എന്നാരംഭിച്ചുകൊണ്ടട്‌' 
44അഭയം വൈജനകപ്രാപ്ലോസി?? നിഷേധാവധി ഭൂതബ്രഹ്മ 
സ്വരൂപത്തെ അറിഞ്ഞ ജനകനോടു :“ഫേ ജനക! അങഞ്ങുന്നു 
അഭയത്തെ-ഭയരഹിതമായ വസ്തുവിനെ --പ്രാപിച്ചുവെന്ന്‌' 
ശ്രുതി അവസാനിക്കുന്ന വാക്കുകൊണ്ടു പറയുവാനോ മന 
സ്സുകൊണ്ടു്‌ വിചാരിപ്പാനോ പ്രവൃത്തികൊണ്ടു സമ്പാടിപ്പം 
നോ കഴിയുന്ന ഏതൊന്നിനേയും നിഷേധിപ്പാന്‍ കഴിയുന്ന 
ജ്ഞാനസ്വരൂചത്തെയാണ്‌ ബ്രഹ്മശബ്ദത്താല്‍ ശ്രുതിയചദേ 
ശിക്കുന്നത്‌. അതിനാല്‍ ജ്ഞാനമാകുന്ന ബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപി 
ച്ചാല്‍--ജ്ഞാനമേ സ്വരൂപം ---എന്ന അനുഭവം വന്നാല്‍ 
പിന്നെ ഭയത്തിന്നവകാശമില്ല. എന്നു ഞങ്ങളുടെ പക്ഷ 
ത്തില്‍ വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തില്‍-യാതൊരു ദോഷവുമി 


ല്ലേന്നു സാധിച്ചിരിക്കുന്നു. 


അ9.പാ1.അ9. സും 99. ു്‌ 


ആത്മനിചൈവം വിപിത്രാശ്ചഹി 98. 


അത്ഥം:.ആത്മനിച..ആത്മാവിലും ഏവം-ഇപ്രകാരം 
വിചിത്രാഃ-വിചിത്രകളായ സ്ൃഷ്മികഠം. ശ്രുതികളില്‍ കാണ 
പ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. ച..മറ൨ ദേവാദികളിലും. 


ഭാഷ്യം: ഏകമായ ബ്രഹ്മത്തില്‍ സ്വരൂപത്തിന്നു മാ 
ററം വരാതെ ബഹുവിധ സ്തൃഷ്ടികഠം എങ്ങിനെ സംഭവിക്കും 
എന്ന ഈ സംഗതിയില്‍ വാദിപ്പാനൊരവേശ്യുമില്ല. ഈ 
സംഗതിയില്‍ ഏകനായ ജീവാത്മോവു” സ്വഫ്ഠാവസ്വഥയില്‍ 
സ്വസ്വരൂപത്തിന്നു മാററം വരാതെ അാനകാകൃതികളുള്ള 


സ്തൃഷ്ടി കളെ ചെയ്യുന്നു. 


“നേതത്രരഥാ രഥയോഗോ ന പസന്ഥാനോ., 
ഭവന്ത്യഥ രഥാന്‍ രഥയോഗാന്‍൯പഥദ 
സ്തൂജതേ?? (ബ്ലം 4-3_10) 


സ്വപ്ലാവസ്ഥയില്‍ ശരീരാന്തഭാഗത്തില്‍ വസിക്കുന്ന 
ജീവാത്മാവു" അവിടെ തേരുകളോ അതില്‍ കെട്ടാന്‍ കുതിര 
കളൊ സഞ്ചരിപ്പാന്‍ മാഗ്ലുങ്ങളോ ഒന്നുമില്ലാതിരിക്കേ എല്ലാ 
ററിനേയ്യും സൃഷ്ടിക്കു നുവെന്നു ശ്രുതി പായുന്നു. ലോകത്തി 
ലും ദേവന്മാരിലും മായാവികറഠം മുതലായവരിലും ഈ മാതി 
രി ബഹുവിധ സ്തൃഷ്ടികഠം അവരുടെ സ്വരൂപത്തിന്നു മാററം 
വരാതെതന്നെ നടത്തുന്നതായി കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. അപ്പ 
കാരം സ്വത്രപത്തിന്നു മാററം വരുത്താതെ അനേകവിധ സ്ത 
ഷ്ട ഏകാകാരബ്രഹ്മത്തിലും സംഭ വിപ്പാന്‍ വിദരാധമില്ല. 





സ്വപക്ഷദോഷാച്ച.... 90. 


അത്ഥം:--സ്വപക്ഷദോഷാത്‌ ചംംസ്വന്തം പക്ഷത്അി 
ലും ഈ ദോഷം സമാനംതന്നെ. 


ഭാഷ്യം: -- സാംഖൃയവൈശേഷീകപക്ഷങ്ങളെ പറയുന്നവ 
ക്ജം നീരവയവമായ പ്രധാനം അണ ഏ;ന്നിവ ജഗല്‍കാരണ 
മായി പറയുന്നതിലും ദോഷം തുല ൃംതന്നെ. പ്രധാനം അവയ 
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വമില്ലാത്തവയും പരിച്ഛിന്നമ ല്ലാത്തതും ശമ്ദൂമില്ലാത്തതുമ്ാ 
ണെന്നാണ്‌” സാംഖ്യസിദ്ധാന്തം. ആ പ്രധാനത്തില്‍നിന്നു പ 
രിച്ഛിന്നവും ശബ്ദുമുള്ളതും അവയവമുള്ളതുമായ ലോകം എ 
ങ്ജിനെയുണ്ടാകം. പ്രധാനം പൂണ്ണുമായിട്ടു പ്രപഞ്ചമാകമെന്നു 
വന്നാല്‍ നിരവയവം എന്ന സിദ്ധാന്തത്തിന്നു ഹാനി വരും. 


ഈ വാഠത്തിന്നു സാംഖൃന്‍ :--പ്രധാനം നിരവയവം: 
ഏന്ന സിദ്ധാന്തം ഞങ്ങംക്കില്ല. സത്വാദി മുന്നു ഗുണങ്ങം 
അതിലെ അവയവങ്ങളാകുന്നു. ആ ഗുണങ്ങളെയാണ്‌” ലോക. 
ങ്ങളുടെ ആകൃതിയിലാക്കുന്നത്‌' എന്നു സമാധാനം പറയുന്നു. 


ആ മുന്നു ഗുണങ്ങരം ഒന്നായിചേന്നതാണ്‌” പ്രധാനം. 
ഗുണങ്ങളാകുന്നു പ്രധാനത്തിനന്‍ൊ അവയവങ്ങറം. ആ വിധ. 
ത്തില്‍ പ്രധാനം അവയവിയും ഗ്രണങ്ങഠം അവയവങ്ങളും 
എന്നായാലോ. 

ഈമാതിരി അവയവം തുടച്ചയായി വരുന്നതിനാല്‍ അ 
വയവം ഉള്ളതല്ല പ്രധാനം എന്നു സ്ഥാപിപ്പാന്‍ കഴികയില്ല. 
സത്വം, രജസ്സ്‌ തമസ്സ്‌ എന്ന ഓരോന്നും അവയവമില്ലാ 
ത്തവ എന്നതു പൊതുവില്‍ പറയാം എന്നാല്‍ ഓരോ ഗു 
ണവും മററ രണ്ടു ഗുണങ്ങളേ:ട$ ചേന്നാല്‍ മാത്രമേ ലോകാക്ട 
തിയില്‍ ആവാന്‍ സാധിക്കയുള്ള എന്നു വരുമ്പോരം മുമ്പേ 
പറഞ്ഞ ദോഷം സാംബ്യന്നും സമാനംതന്നെ. 


തക്കത്തിസ്നവസാനമില്ലാത്തതിനാല്‍ പ്രധാനം അവയ 
വമുള്ളതു തന്നെയെന്നു വന്നാലൊ നശ്വരം എന്ന ദോഷം തീ 
ക്കാന്‍ സാധിക്കയില്ല. കായ്യ്യമായ പ്രപഞ്ചത്തില്‍ കാണപ്പെടു 
ന്ന വിചിത്രശക്തികളെതന്നെ പ്രധാനത്തിന്‍െറ അവയവം 
എന്നാണഭിപ്രായം എന്നായാലോ. ആവക ശക്തികരഠം ബ്രഹ്മ 
കാരണവാദികഠംക്കും പൊതുവില്‍ ഉള്ളതുതന്നെയാണല്ലെഠ. 


ഇതുപോലെത്തന്നെ അണവാണ്‌' പ്രപഞ്ചകാരണം ഏ 
ന്നു വാദിക്കുന്നവക്കും അവരുടെ സിദ്ധാന്തം ശുദ്ധമാണെനു 
കാണിപ്പാന്‍ സാധിക്കയില്ല. അണ അവയവരഹിതമാക 


യാല്‍ അന്യയങ്ങളുയേ അണുക്കളോട സംപൂണ്ണ്ണമായി ചേന്നാല്‍ 
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അഭിവൃദ്ധിപ്പെടു കയില്ല. അപ്പോം അണമാത്രം എന്നേ വരു 
ന്നുള്ള. അങ്ങിനെയായാലും ഏകദേശത്തോടട യോജിക്കാമെ 
ല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ അണുവി സവയവമില്ലെന്ന സിദ്ധാന്തം 
കോപിക്കും. എന്ന ദോഷം അരെകാരണവാദികഠംക്കും സമാ 
നംതന്നെ. എല്ലാ പക്ഷത്തിലും തുല്യമായ ദോഷമുണ്ടെന്നു 
കാണുമ്പോം ഒരു പക്ഷത്തില്‍ മാത്രം ദോഷം പുമത്തുന്നതു 
ന്യായമല്ല ബ്രഹ്മം ജഗത്കാരണം എന്നു വേടാന്തപക്ഷ 
ത്തില്‍ പുവപക്ഷംചെയ്തു എല്ലാ ദോഷത്തിന്നംമതിയായ സ 
മാധാനം പറഞ്ഞു പരിഹരിക്കയും ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 


0_റും അധീകരണം കഴിഞ്ഞു. 


റ 
30. സവ്വോപേതാധികരണം 


സപ്വോപേതാച തദുശനാത്‌”. സമൂ. 30. 


അത്ഥം: ._സാ പരാദേവതാം-- ആ പരദേവതാ, സവോ 
പേതാ-സവ്ൃശക്തി സഹിതയാകുന്നു. തദ്ദശനാത്‌' ശ്രുതി അതു 
കാട്ടിത്തരുന്നതുകൊണ്ടു. 

ഭാഷ്യം: ബ്രമ്മം അദ്വിതീയമാണെങ്കിലും അനേകവിധ 
ത്തിലിരിക്കുന്ന ശക്തി ബ്രഹ്മത്തിലുള്ളതുകൊണ്ടു ബൃഹ്മവികാര 
മായ പ്രപഞ്ചം ബഹുവിധശക്തിയുള്ളതായി കാണപ്പെടുന്നതു 
യുക്തം എന്നു ഇതിന്നു മുമ്പെ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ 
വിചിത്രശക്തിയുള്ളതാണു' ബ്രഹ്മം എന്നു എങ്ങിനെ അറിയ 
പ്പെടുന്നു എന്ന ആകാംക്ഷക്കു ഈ സൃത്രംകൊണ്ടു സമധോനം 
പറയുന്നു. സവ്ൃശക്തി സഹിതയാകുന്നു പരാദേവതയായ ബു 
മം എന്നറിഞ്ഞ.കൊള്ളേണം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ആവി 
ധം ശ്രുതി കാട്ടിത്തരുന്നുണ്ട്‌”. 


സവ്യകമ്മാ സവ്വകാമഃ സവ്വഗന്ധ? സവ്വരസഃ 

സവ്മമിദമഭ്യാത്തോ / വാ ച്യനാദരഃ 

(ഛാം. 3 _14- 4) സവ്യവും ബ്രഹ്മകമ്മം, സ്വയവും ബ്രഹ്മ 
കാമം, സവ്വവും ബ്രഹ്മഗന്ധം, സ്വയവും ബ്രഹ്മരസം. സ്വ്വുത്തെ 
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യും തന്നിലടക്കിയിരിക്കുന്നതും ബ്രഹ്മം. ബ്രഹ്മത്തിന്നു വാഗ 
ന്രിയമില്ല ബ്രഹ്മത്തിന്നൊന്നിനോടും ചേച്ലയില്ല. 

“4സതൃകാമഃ സത്യസങ്കല്ലഃ?? (ഛാം. 8-1_1) ബ്രഹ്മകാ 
മും സത്യം-- ബ്രഹ്മസങ്കപ്പം സത്യം 

“യ സവ്യൂയഞട സവ്വവിത്‌?? (മുണ്ഡം. 11 -9) യാതൊ 
രവന്‍ സാമാന്യമായും വ്‌ശേഷമായും എല്ലാം അറിയുന്ന 
വനോ. 

ഏതസ്യവാ അക്ഷരസ്യ പ്രശാസനേ ഗാഗ്ഗ്‌സൂയ്യാ ചന്ദ്ര 
മസൌ വിധൃതൌ തിഫ്തതഃ (ബ്ലും 9-8 ..9) അല്ലെയോ ഗാഗ്ഗി 
സുയ്യുചന്ദ്രന്മാർ നാശരഹിതനായ ഇവണ്‍ന്‍െറ ആയ്ഞയെ ഭയ 
പ്പെട്ടുകൊണ്ടു നിലതെററാതെ നില്ലുന്നു. 


ഇങ്ങനെ ഒന്നിനോടു മറെറാന്നിന്ന ചേച്ചയില്ലാത്ത വീ 
ധത്തില്‍ അനവധി ശക്തിസഹിതം ബ്രമം എന്നു ശ്രുതി 
ബോധിപ്പിക്കു നനതിനാല്‍ ബ്രഹ്മകായ്യുമായ പ്രപഞ്ചത്തിലും 
അനേകവിധം ശക്തികം കാണപ്പെടുന്നതില്‍ യുക്തിഭംഗമില്ല, , 
എന്നറിഞ്ഞ,കൊള്ളേണം. 





വികരണത്വാന്നേതിചേത്തദുക്തം സു. 81. 


അത്ഥം:---വികരണത്വാല്‍-ഇന്രിയങ്ങഠം ഇല്ലാത്തതു 
കൊണ്ടു്‌. ന ഇതിചേത്‌”_.സവൃശക്തിയോഗം ഇല്ലെന്നാണെ 
കില്‍, ന-അങ്ങിനെയില്ല, തത്‌” ഉക്തം. അതിന്നു സമാധാ 
നം പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞി രിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യം: ഇതിരിക്കട്ടെ;--സവ്ൃശക്തിയോഗം ഉണ്ടെന്നു 
പറഞ്ഞുവെല്ലൊ. അതങ്ങിയെയിരിക്കട്ടെ. അതു സംഭാവ്ൃയ 
മോ എന്നാണെല്ലൊ ചിന്തിക്കേണ്ടത്‌” പരദേവതക്ക്‌”.-ബ് 
മത്ത്രന്നു-- കരണങ്ങം--ഇന്രിയാദികരം ഇല്ലെന്നു ശാസ്ത്രം 
ശാസീക്കുന്നുവെല്ലൊ. € അചക്ഷുഷ്ണമശ്രോത്രമവാഗമനാദഃ?? 
(ബ്ലും. 9-$..9) കണ്ണില്ല. ശ്രോത്രമില്ല. വാക്കില്ല. മനസ്സില്ല. 
എന്നാണെല്ലൊ ശാസ്ത്രം ഉപദേശിക്കുന്നത്‌”. ആ പരദേവത 
സവ്ൃശക്തിയയക്തയാണെങ്കിലും കായ്ക്കുത്തിന്നായിട്ടു ശക്തയാകു 
ന്നതെങ്ങനെ? ദേവന്മാര്‍ മുതലായവര്‍ ചേതനന്മാരായി ഒ 
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ന്നിട്ടും ശരീരേന്ദ്രിയാടികരം ഉള്ളവരായിട്ടുതന്നെ അതാതു കാ 
യ്യുങ്ങളെ നടത്തുവാന്‍ പ്രാപ്യുന്മാരായിരിക്കുന്നുവെന്നാണറിയ 
പ്പെടുന്നത്‌. നേതിനേതി വാക്യത്താല്‍ യാതൊരു വിശേഷ 
വും പരദേവതക്കില്ലെന്നു സിഭ്ധാന്തിച്ചിരിക്കേ സവൃശക്തിയോ 
ഗം എങ്ങിനെ സംഭവിക്കും എന്നാണെങ്കില്‍ ഇതിന്നിവിടെ 
പറയേണ്ടതായ സമാധാനം മുന്വേതന്നെ പാഞ്ഞകഴിഞ്ഞി 
രിക്കുന്നു. അതിഗംഭീരമായിരിക്ഒന്ന ഈ ബ്രഹ്മം ശ്രുതിയാല്‍ 
മാത്രമല്ലാതെ തക്കത്താല്‍ അറീയപ്പെടുവാന്‍ കഴികയില്ല. 
ഒരുവന്നുള്ള സാമത്ല്യം മറെറാരുവന്നമുണ്ടാകേണമെന്ന നി 
യമമില്ല. യാതൊരു വിശേഷവും ബ്രഹ്മത്തിന്നീല്ലെന്നു പാ 
ത്തിട്ടുണ്ടെകിലും അവിച്ചുയാല്‍ കല്ലിക്കപ്പെട്ട രൂപഭേദത്തെ 
അവലംബിച്ചിട്ട സവ്ൃശക്തിയോഗം സംഭവിക്കായുന്നതുതന്നെ 
യെന്നു ഇതിന്നുമുമ്പെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. അപ്രകാരം ശാസ്ത്രരവു 
മുണ്ടു. ““അപാണിപാദോ ജവനോ ഗ്രഹീതാ പശ്യത്യച 
ക്ഷുഭ സശൃണോത്യകണ്ണഃ?? (ശ്വേം. 819) കൈകളില്ല. പാദ 
ങ്ങള മില്ല. വേഗത്തില്‍ നടക്കും എല്ലാം എടുക്കും. കണ്ണില്ല. 
കാണും. ശ്രോത്രമില്ല, കേരംക്കും. എന്നാണു ശാസ്ത്രം ഉപ 
ദേശിക്കുന്നതര്‌. അതുകൊണ്ടു്‌” ശരീര്രരിയാടികളൊന്നുമില്ലെ 
ങ്കിലും ബ്രഹ്മത്തിന്നു സവ്വശക്തീയോഗമുണ്ടെന്നു ശാസ്ത്രം ഉറ 


കവ 
1 1. പ്രയോജനവത്വാധികരണം88.83 


നപ്രയോജാനവത്വാത്‌” സൂ. 99. 


ം ] 

അത്ഥം:---ന- അല്ല. പരമാത്മാവു” സ്രഷ്ടാവല്ല. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍. പ്രയോജനവത്വാല്‍.പ്രവൃത്തിയില്‍ പ്രയോ 
ജനം ഉണ്ടായിരിക്കേണ്ടതിനാല്‍. 


ഭാഷ്യം: ജഗല്‍സ്തഷ്ഠികര്‍ത്തുത്വം ചേതനബ്രഹ്മത്തിന്നി 
രിക്കയില്ല എന്നു മറെറാരു കാരണം കാണിച്ചെതൃക്കുന്നു:-- 
ജ്ഞാനസ്വരൂപമായ ബ്രമ്മം സവ്ൃമായി വിളങ്ങുന്ന ഈ ജഗ 
ത്തിനെ സ്ൃഷ്ടിക്കുകയില്ല, നിശ്ചയം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
പ്രവൃത്തികഠംക്കെല്ലാം പ്രദയാജനം ഉണ്ടായിരിക്കും. ലോക 
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ത്തില്‍ ബുദ്ധിപുവ്വം പ്രവൃത്തിക്കുന്ന ഒരുവന്‍ ഒരു പ്രയേ:ജന 
വുമില്ലാതെ അല്പമായ പ്രവൃത്തിയില്‍ പോലും ഏപ്പെടുകയില്ല. 
മഫത്തരപ്രയത്തത്തില്‍ പ്രവേശിക്കയില്ലെന്നു പിന്നെ പറയേ 
ണമോ. ലോകപ്രസിദ്ധിയെ അനുവദിക്കുന്ന ശ്രുതിയുമുണ്ട്‌. 


“നവാ അരേ സവ്യുസ്യകാമായ സവ്വംപ്രിയം ഭവത്യാത്മ 
നസ്തുകാമായ സ്വ്വം പ്രിയംഭവതി??. (ബലം. 9-4 -5)8ര! മൈത്ര 
യി, എല്ലാവരേയും പ്രീതിപ്പെടുത്താനല്ല എല്ലറേറിനെയും പ്രേ 
മിക്കുന്നതു്‌” പിന്നെ എന്തിനായീട്ടെല്ലാററിനേയും പ്പേമിക്കു 
നനുവെന്നാല്‍തന്നെ പ്രേമിക്കുന്നതുകൊണ്ടു- തന്‍കായ്യം-തന്നി 
ഷ്ടം-സാധിപ്പാന്‍വേണ്ടീട്ടാണ്‌' എല്ലററിനേയും പ്രേമിക്കുന്ന 
തു". സ്വപ്രയോജനം നോക്കീട്ടാണ്‌” എല്ലാവരും എല്ലാററിനേ 
യും സ്നേഹിക്കുന്നത്‌. എന്നാണ്‌ ശ്രുത്യടിപ്രായവും. നാനാവി 
ധത്തിലിരിക്കുന്ന ഈ പ്രപഞ്ചത്തെ ന്മ്മിക്കുകയെന്നതു എത്ര 
യോ മഹത്തായ പ്രവൃത്തിയാകുന്നു. ഈ പ്രവൃത്തിയും ചേതന 
പരമാത്മാവീന്നു ത൭ന്‍െറ പ്രയോജനത്തിന്നായിട്ടുതന്നെയെന്നു 
നിശ്ചയിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ പരമാത്മാവു നിത്യതൃപ്ലനാണെന്നുപ 
ദേശീക്കുന്ന ശ്രുതികഠംക്കു വിരേഗധം നേരിടും പരമാത്മാവിന്നു 
പ്രയോജനമൊന്നുമില്ലെന്നു വരുന്നപക്ഷം സ്ൃഷ്ടികമ്മത്തിന്നു 
ആവശ്യുമില്ലെന്നു വരും. ചേതനമായിരുന്നിട്ടും ബുദ്ധിഭ്രമം 
നിമിത്തം സ്വപ്രയോജനമില്ലെസിരിക്കിലും പ്രവൃത്തിക്കുന്ന 
മറവചിലരെപ്പ്പോലെ പരമാത്മാവും പ്രവൃത്തിക്കുന്നു വെന്നു പ 
റയേണ്ടിവരും. അപ്രകാരമായാല്‍ പരമാത്മാവു” സവ്ൃജ്ഞനഠ 
ണെന്നു കീത്തിക്കുന്ന ശ്രുതി വിരുദ്ധമ-കം. അതുകൊണ്ടു ചേ 
തന ബ്രഹ്മസ്ൃഷ്ടി യോഴിപ്പുള്ളതല്ലം എന്ന ആക്ഷേപത്തിന്നു 
സമാധാനം അടുത്ത സൂത്രംകൊണ്ടു പറയുന്നു. 


ലോകവത്തുലിലാകൈവല്യം. സൂ. 85. 


അത്ഥം:-തു എന്ന ശബ്ദും ആശങ്കക്കവകാശമില്ലെന്നു 
കാണിക്കുന്നു. ലോകവത്‌ ലോകത്തില്‍ കാണുസതുപോലെ. 
ലീലാകൈവല്യം--കേഖലം ലിലയാണി തെന്നു കരുതേണം. 

ഭാഷ്യം:---ലോകത്തില്‍ സകലാഗ്രഹങ്ങളും സാധിച്ചിരി 
ക്കുന്ന ഒരു ചക്രവത്തിക്കോ മന്ത്രിക്കോ പ്രയോജനമൊന്നുമി 
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ല്ലാതിരിക്കേ പില കളികളില്‍ പ്രവൃത്തി കാണപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. 
ബാഹ്ൃപ്പയോജനം ഒന്നും ചിന്തിക്കാതെ ശ്വാസോച്ഛാസം 
നടന്നുകൊണ്ടിരിക്കുന്നത സ്വഭാവം മാത്രമാകുന്നു. അതുപോലെ 
ഇരശ്വരന്‍െറയും സ്തഷ്ടിലീലം മറവദ്ദേശമൊന്നുമില്ലാതെ നട 
നനുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു. ഇഈശ്വരന്നു എന്തെങ്കിലും പ്രയോജനം 
സ്ൃഷ്ഠികൊണ്ടു സാധിക്കേണ്ടതായുണ്ടെന്നു നിരൂപിക്കുന്നതു 
ന്യായമല്ല. അതിനെ സമത്ഥിപ്പാന്‍ ശ്രുതിയുമില്ല. സ്വഭാവ 
മ൦ണതെന്നു മാത്രമേ പായാവു. സ്വഭാവത്തെക്കുറിച്ച ചോ 
ല്യം ചെയ്തുാനും തരമില്ല. 


ഈ വിചിത്രവിശ്വനിമ്മാണം ഏത്രയോ പ്രയാസമുള്ള 
താണെന്നു നന്മളെല്ലാവക്കും തോന്നുമെങ്കിലും ഇശ്വരന്നു കേ 
വലം ഒരു കളി മാത്രമാകുന്നു. ഈശ്വരശക്തിയെ ഗണിച്ചു നി 
ണ്ണയിപ്പാന്‍ ആക്കും സാധ്യമല്ല. ലോകത്തില്‍ കളിക്കുന്നവരും 
ഏതാനും പ്രയോജനം കണ്ടിരിക്കും. ഈശ്വരലീലയില്‍ ലേശേ 
നാപിപ്രയോജനം ഇശ്വരന്നില്ല. ഇരശ്വരന്നു സാധികേണ്ടെ 
തായ ആഗ്രഹമൊന്നമില്ല എന്നു” 4:ആപ്ലുകാമഃ'? എന്ന ശ്രുതി 
യുപദേശിക്കുന്നു. ഇശ്വരന്നു പ്രവൃത്തിയില്ലെന്നോ ഉന്മത്ത 
നെപ്പ്യോലെ പ്രവൃത്തിക്കുമെന്നോ വരുന്നതുമില്ല. 


സൃഷ്ടിക്കുന്നതു ഈശ്വരനാണെന്നും സവ്യജ്ഞന്‍ സ്വേ 
ശ്വരനെന്നും ശ്രുതിയുള്ളതിനാല്‍ പ്രവൃത്തിക്കുന്നില്ലെന്നോ ഉന്മ 
ത്തനെപ്പ്യോലെ പ്രവൃത്തിക്കുമെന്നോ വിചാരിപ്പാന്‍ പാടില്ല. 
എന്നാല്‍ ഈ സ്ൃഷ്ടിശ്രുതി യഥാത്ഥവിഷയത്തെ സംബന്ധി 
ച്ചതല്ല. അവിട്ടയാല്‍ കല്ലീക്കപ്പെട്ട നാമരൂപങ്ങളെ പ്രകാശി 
പ്പിക്കുവാനും സവ്വാത്മാവായി സ്ത്ര വിളങ്ങുന്ന ബ്രഹ്മഭാവ 
ത്തെ പ്പകാശിപ്പിക്കുവാനുമുള്ളതുമാണ്‌? സ്ൃഷ്ടിശ്രുതിയെന്നതി 
നെ മറക്കാതിരിക്കേണം. 


11 -0ം അധികരണം പൂഴ്്ണം. 
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(ഈശ്വരസ്യ--ഈശ്വരന്നു) വൈഷമ്യനൈര്‍ഘൃണ്യേ- 
വിഷമഭാവമോ കാരുണ്യയമില്ലയ്മേയോ. ന.ഇല്ല. സാപേക്ഷ 
ത്വാത്‌ -പുണ്യപാപകമ്മങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ചു ആവിധം ചെ 


യ്യൂന്നതാകുന്നു. തഥാഹി--അപ്പകാരംതന്നെ. ദശയതിംശ്രുതിയു 
പദേശിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യം :--- ഇശ്വരന്‍ ജഗല്‍സ്രഷ്ടാവെന്നു നിശ്ചയിച്ച 
തിന്നിളക്കം വരാതിരിപ്പാന്‍ കുത്തിക്കുത്തി രൂണിനെ ഉറപ്പ്ി 
ക്കുന്നതുപോലെ ഇരശ്വരസ്ൃഷ്‌ ടത്വത്തെയും ഉറപ്പിക്കുവാന്‍ 
വീണ്ടും ആക്ഷേപിക്കുന്നു. 


ഈശ്വരന്‍ ജഗത്കാരണം എന്നു നിശ്ചയിക്കുന്നതു യയ 
ക്തമല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അങ്ങിനെ ഉറപ്പിച്ചാല്‍ ഈശ്വ 
രന്നു ചിലരില്‍ പ്രേമവും മററ ചിലരില്‍ ദ്വേഷവും ഉണ്ടെ 
ന്നും കാരുണ്യമില്ലെന്നും സമ്മതിക്കേണ്ടിവരും. 


ദേവന്മാര്‍ മുതലായ ചിലരെ അതീവ സുഖമുള്ളവരാക്കു 
ന്ന. പശ്വാദികളായ മററ ചിലരെ അത പന്തു ഃഖമുള്ളവരാക്കു 
ന്നു. മനുഷ്യ്യാദികളായ ചിലരെ മഭ്ധ്യമസുഖമുള്ളവരാക്കുന്നു. 
ഇത്ങിനെ വിഷമസ്ൃഷ്ടി ചെയ്യുന്നതുകൊണ്ടു പ്രാകൃതമനുഷ്യക്ക 
ണ്ടാകാവുന്ന രാഗദ്വേഷാടിവ്ൃത്തികം ഇരശ്വരന്നുണ്ടെന്നു വ 
രുന്നു. അപ്പ്യോഠം ശ്രുതിസ്തൂതികളാല്‍ ധരിക്കപ്പെടുന്ന ഇശ്വര 
നെറ സ്വച്ഛുതവാദിഗുണങ്ങഠംക്കു ദോഷം നേരിടും. അങ്ങിനെ 
വന്നാല്‍ ദുഷ്മൂന്മാര്‍പോലും വെരക്കുന്ന കാരുണ്യയമില്ലായ്യു, ക്രൂര 
ത പ്രാണിദ്രോഹം മു തലായ ദു൪ഗുണമുള്ളവനീശവരന്‍ എന്നു 
വരും. എന്നുമാത്രമല്ല സകല പ്രജകളെയും സംഹരിക്കുന്നവ 
നെന്നും കേക്കാന്‍ പോലും കൊള്ളരുതാത്ത ദോഷവും വന്നു 
ചേരും. അതുകൊണ്ടു” ഈശ്വരന്‍ ജഗത്കാരണ്ഭൂതനല്ല എന്ന 
ആക്ഷേപത്തിന്നു ഞങ്ങം സമാധാനം പറയുന്നു: 


അ 2 പാ. അ 19, സൂ 33. പ! 


വിഷമതയോ കാരുണ്യമില്ലായ്യഭയോ ഇ ശ്വരന്നുണ്ടെന്നു 
വരുന്നതേയില്ല എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 4“സാചേക്ഷത്വാത്‌?? 
ഇയശ്വരന്‍ ഒന്നിനേയും അപേക്ഷിക്കാതെ തന്നിഷത്താല്‍ 
സൃഷ്ടിക്കുന്നതാണെന്നു വന്നാല്‍ മാത്രമേ ദോഷപ്പസക്തിക്കു 
വകാശമുള്ളൂ. ഒന്നിനേയും അഭപകഷിക്കാത്ത ഇശ വരനല്ല 
നീമ്മാതപ്പ്‌. വിഷമസൂഷ്ടിക്കവകാശമുള്ള കാരണത്തെ അ 
വലംബിച്ചുകൊണ്ടാണ്‌' സ്തൃഷ്ഠി ക്കുന്നത്‌. എന്തിനെയാണ 
പേകഷിക്കുന്നതെങ്കില്‍ ധമ്മാധമ്മങ്ങളെയനു സരിച്ചു ഓരേന്നി 
നേയും സൃഷ്മിക്കുന്നുവെന്നു ഞങ്ങഠം പറയുന്ന. സൃഷ്ടിക്കപ്പെ 
ഭവാന്‍ യോഗ്യതയുള്ള പ്രാണികളുടെ ധമ്മാധമ്മങ്ങളെ ആര 
നുസരിച്ചാണവക്കു സംഭവിക്കുന്ന ഉച്ചനീച സുഖദുഃഖാദ്യവ 
സ്ഥാഭേദങ്ങഥം. ഈശ്വരന്‍ ചെയ്യുന്ന അപരാധമല്ല കാര 
ണം. ഈശ്വരനെ മേഘമെന്നപോലെ കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


സസ്യാടികഠം മുളച്ചു നന്നാകുന്നതിന്നു മേഫവഷം സാ 
ധാരണമായ കാരണം. സസ്വ്യങ്ങം മുളക്കുകയും മുളക്കാതെ 
യും ഇരിക്കുന്നതിന്നു വിത്തില്‍ത്തന്നെയിരിക്കുന്ന ദോഷരൂപം 
അസാധാരണകാരണം. ഇതുപോലെ ഈശ്വരന്‍ ദേവമനു 
ഘ്യ്യാടി സ്തഫ്ലീയില്‍ സാധാരണമായ കാരണം. അവരുടെ 
വിഷമാവസ്ഥകാകക്കു പ്രാണികളുടെ ധമ്മാധമ്മങ്ങം അസാ 
ധാരണകാരണം. അതിനാല്‍ വിഷമഭാവമോ കരുണയില്ലാ 
യ്യോ ഇനശ്വരനില്‍ ഇരിക്കുന്നില്ല. 


നീചം, മധ്യമം, ഉത്തമം എന്ന സംസാരത്തെ ധമ്മാധ 
മ്മങ്ങളെ അചേക്ഷിച്ചാണ്‌ സൂഷ്ടിക്കുന്നതെന്നു എങ്ങനെ അ 
ഠിയപ്പെടുന്നുവെന്നാല്‍ ശ്രുതിതന്നെ അതുചദേശിക്കുന്നു. 


ഏഷഹ്്േവ സാധുകമ്മകാരയതിതം 
യമേദ്ധ്യോ ലോകേ ഉന്നിനീഷതെ 
ഏഷമ ഏവാസ്ാധുകമ്മകാരയതിതം 
യമധോനിനിഷതേ (കൊം. ബ്രാം 9-8) 


ഇയശ്വരന്‍തന്നെ ആരെ ഈ ലോകങ്ങളില്‍നിന്നു ഉല്‍ 
കൃഷ്ഠലോകങ്ങംക്കഹനാക്കാ൯ ഇച്ഛിക്കുന്നവോ അവനെ 
സതകമ്മം ചെയ്താന്‍ പ്പേരിക്കുന്ന. ആരെ അധോഭാഗങ്ങളി 
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ലേക്ക്‌" നയിപ്പാന്‍ വിചാരിക്കുന്നുവോ അവനെ ദുഷിച്ചുകമ്മം 
ചെയ്താന്‍ പ്പേരിപ്പിക്കുന്നുവെന്നും 


പ്പേണ്ട്യോപുണ്ടബ്യേന കമ്മണാദവതി 

പാപ? പാപേന? (ബലം. 8 ഒ. 18) 
പുണ്യയകമ്മത്താല്‍ പുണ്യവാനായും പാപകമ്മത്താല്‍ പാപ 
നായ്യം ഭവിക്കുന്ന. ഈശ്വരനില്‍നിന്നു അനുഗ്രഹവും നിഗഹ 
വും പ്രാണികരംക്കു സിദ്ധിക്കന്നതു അവരുടെ കമ്മാനുസരണ 
മാണെന്ന സ്തൂതിയും ഉപദേശിക്കുന്നു. 


യേയഥാമാം പ്രപദ്യന്തെ 

താംസ്ലഥൈവഭജാമൃഹം. (ഭഗ ഗീത 4-1) 
ഏതൊരുത്തന്‍ ഏതുവിധം ഭജിക്കുന്നു വോ അതേ വിധത്തില്‍ 
തന്നെ ഞാനവരേയയം ഭജിക്കുന്നു. 
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അത്ഥം :-അവിഭാഗാത്‌ _വീഭാഗമില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ സ്ത 
ഷ്യിക്കമുമ്പ ധമ്മം അധമ്മം എന്ന ഭേദമില്ലാത്തതു കൊണ്ടു്‌. 
കമ്മനംകമ്മമില്ല--പ്രാണികളില്‍ കാണപ്പെടുന്ന ഉച്ചനീചാദ്യ 
വസ്ഥകാംക്കു കാരണമറയ കമ്മം ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌, ഇതി 
ചേത്‌ - എന്നാണെങ്കില്‍. നം-അങ്ങിനെ പറഞ്ഞുകൂടാ. അനാ 
ദി ത്വാത്‌'..അനാടിയായിരിക്കുന്നതാണതിന്നു കാരണം. 


ഭാഷ്യം:-- ““സദേവസെൌച്ചേടമഗ്ര ആസീദേകമേവാദ്പി 
ത്രീയം?? ഹേ സെമമു! സൃഷ്ടിക്കമുമ്പെ ഇക്കാണപ്പെടുന്ന സക 
ലവും സദ്രൂപമായ ബ്രഹ്മമായിത്തന്നെയിരുന്നു. സജാതീയ 
വിജാതീയ സ്വഗതഭേട ശുന്യമായ ബ്രഹ്മം മാത്രമെയുണ്ടായി 
രുന്നള്ള എന്ന ശ്രുത്പ്രകാരം ഉല്‍പത്തിക്കുമുമ്വേ ലോകമേ 
ഇല്ലാതിരിക്കേ ഭേദബഹുളമായ ലോകത്തിന്നു കാരണമെന്നു 
പറയ പ്പുടുന്ന ധമ്മാധമ്മകമ്മങ്ങഥം ഇല്ലാതിരിക്കേ ഏതീനെ 
അച്േചേക്ഷിച്ചിട്ടാണ്‌' ഇരശ്വരന്‍ നീചമധ്യമ ഉത്തമഭേടസഹി 
തമായ ലോകത്തെ നിമ്മിച്ചുതെന്നു ശങ്കക്കവകാശമുണ്ടു്‌. സ്പ 
പ്യ്രീക്കുശേഷമല്ലെ പ്രഠണികമ്മമുണ്ടാകുന്നത്‌. അതിന്നമമുമ്പ 
കമ്മമില്ല. കമ്മമുണ്ടായാല്‍ മാത്രമേ വിഭിന്നസ്ൃഷ്ടിക്കും അവകം 
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ശമുള്ള. സ്തൃഷ്ടരീയയം കമ്മവും അന്യോന്യം ആശ്രയിച്ചിരിക്ക 
യാല്‍ ഇക്കാണപ്പെടുന്ന പ്രപഞ്ചനിമ്മാണം ഈശ്വരകമ്മം 
എന്നു സാധിപ്പാന്‍ പ്രയാസംതന്നെ. സമസ്വഭാവനായ ഈ 
ശ്വരന്‍തന്നെ സ്ൃഷ്ടികത്താവെന്നു വരുന്നപക്ഷം ആദ്യത്തെ 
സൃഷ്ടിയില്‍ ഏല്ലാ പ്രാണികഠംക്കും സമാനാവസ്ഥ വരത്തക്ക 
വിധമായ സ്ൃഫ്ടിതന്നെ ആയിരിക്കേണം എന്നാണെങ്കില്‍ ഇ 
തൊരു ദോഷമാകയില്ല. സംസാരം അനാദിയാണെന്ന ധരി 
ക്കേണം. സംസാരം ആദിയുള്ളതാണെന്നു വരുന്നപക്ഷം ഈ 
ദോഷം ഉണ്ടാകും. സംസാരം ആടിയുള്ളതല്ലെന്നു വരുമ്പോഥം 
ഹേതുഹേതുമതിഭാവം നിമിത്തം:_കമ്മര്ങറം വൈവിധ്യ കാ 
രണം. സ്തൃഷ്ടി അതിനെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നു. കമ്മത്തിന്നും സഗ 
വിഷയത്തിന്നും വിരോധത്തിന്നവകാ മില്ല. 


സംസാരം അനാദിയാണെന്നെങ്ങിനെ അറിയുന്നുവെന്ന 
ആകാംക്ഷക്കു സമാധാന .ം:- 


ഉപപല്യതേച ഉപലദ്യതേ ച. 86. 


അത്ഥം:.. ഉപപദ്യതേചം-സംസാരം അനാദിയാണെ 
ന്നു യൃക്തവുമാകുന്നു. ഉപലഭ്യതേചംശ്രുതിസ്കതികളില്‍ കാണ 
പ്പെടുന്നതുമുണ്ട്‌. 

ഭാഷ്യ്യം: സംസരേത്തിന്നാദിയില്ലെന്നതു യൃക്തവുമാക 
ന്നു. ആല്യമായിട്ടുണ്ടാകുന്നു സംസാരം ഫഎന്നുവന്നാല്‍ മുക്ത 
ന്മാക്കും പുനരുല്ലത്തിപ്രസംഗത്തിന്നിഭവരും. കാരണമില്ലാ 
തെതന്നെ ജന്മാദി സംഭവിക്കുമെങ്കില്‍ മുക്തന്മാക്കും ജന്മാടിയു 
ണ്ടാവാമെല്ലെഠ. കാരണമില്ലാതെതന്നെ സുഖദുഃഖങ്ങഠം വന്നു 
ചേരുക എന്ന ദോഷവും സംഭവിക്കും. (അകൃതാഭ്യാഗമം) വന്നു 
ചേരും നിമിത്തമില്ലാതെ കായ്യ്യുമുണ്ടാകുക, എന്ന ദോഷം 
അചരിഹായ്യും. 

സ്തൃഫ്ലി അനാടി എന്നു വയമ്പോഠം യാതൊരു ദോഷവു 
മില്ല. വിത്തില്‍നിന്നു വൃക്ഷം വ്ൃക്ഷത്തില്‍നിന്നു വിത്ത്‌' എ 
ന്ന ന്യായന്േസരണം കമ്മം നിമിത്തം ജന്മം ജന്മംനിമിത്തം ക 
മ്മം സുഖദുഃഖാദിഭാവഭേദങ്ങളെല്ലാം കമ്മാനുസരണം എന്നതു 
യുക്തവും ദോഷരഹിതവുമാകുന്നു. ശ്രുതികളിലും സ്തൂതികളിലും 
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സം സാരം അനാദിയാണെന്നു കാണപ്പെടുന്നതുമുണ്ട്‌” ശ്രുതീയി 
ല്‍ “4 അനേനഴീവേനാത്മനാ?? (ഛാം 6-8.) ഈ ജീവാത്മ 
രൂഃപണ എന്ന വാകൃത്താല്‍ സ്ൃഫ്ട പ്യാരംഭത്തില്‍ ശരിരത്തില്‍ 
ശരിരത്തെ അഭിമാനിക്കുന്ന ശാര്‌രനായി പ്രവേശിപ്പിട്ട ലീവ 
നുള്ളതാക്കിത്തിക്കുന്നു. ജീവസാനിദ്ധ്യംകൊണ്ടാണ്ട്‌' പ്രാണസ 
സ്ധാരണം സംഭവീക്കുന്നതര്‌. അപ്പ്യോഠം അനാദിയാണ്‌ സഗ്ഗം 
എന്നു സ്തൂഫ്ടൂമാകുന്നു. സംസാരം ആല്യമായാരംഭിക്കുന്നുവെന്നു 
വന്നാല്‍ പ്രാണധാരണ ം മുമ്പെയില്ലാതിരിക്കേ പ്രാണധാരണ 
ഹേതുഭൂതനായ ഒ്‌വാത്മരൂ പത്തല്‍ ശരീരവേശം എങ്ങിനെ 
സംഭവിക്കും. ഇനിമേല്‍ പ്രാണനെ ധരിക്കും എന്നത്ത്തില്‍ 
പറഞ്ഞീരി ടന്ന ഫ്ുന്നു വിചാരിപ്പാന്‍ തരമില്ല. വരാന്‍ പോ 
കുന്ന സംബന്ധത്തെക്കാഠം മുന്വെയുണ്ടൊയിരുന്ന സംബന്ധ 
ത്തിന്നുതന്നെ പ്രാധാ നം മുമ്പെതന്നെ അതു സിദ്ധമായതുകെ 
ണ്ട അതിനു ശകതികൂടും. 


സൂഷ്ണാചന്മസൌ ധാതായഥാപൂവൃകല്ലയത്‌” (ടും. സം. 
10103) സ്ൃ്വീകത്താവു സൃഷ്യനെവയും ചന്ദ്രനേയും മു്പേ 
ത്തെപ്പോലെ കല്ലിച്ചു എന്ന മന്ത്വണ്ണം പുവ്വുകല്ലത്തില്‍ ഉണ്ടാ 
. 
യിരുന്നതിനെത്തന്നെ വത്തമാനക്ചത്തില്‍ സൃഷ്ടിക്കുന്നുവെ 
നനു ബോധിപ്പിക്കുന്ന. 


സ്തൂതിയിലും സംസാരം അനാദിയെന്നുപദേശിക്കുന്നു:__ 


നരുപമസ്വേഹതഥോപലഭ്യതേ നാന്തോനചാദിന്നച സംപ്ര 

തിഷ്ണാ (ഗീത. 15--9) ഈ സംസാരവ്ൃക്ഷത്തിന്‍െഠ സ്വരൂപം 

ആവിധത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നില്ല. അതിന്നു അന്തവും ആടിയും 

മധ്യുമില്ല. ഒരു സ്ഥിരപ്രതിഷ്കയമില്ല. കഴിഞ്ഞതും വരാനു 

ളളതുമായ കല്പങ്ങറം എത്രയാണെന്നു വിശ്ചയിപ്പാന്‍ കഴികയി 
രാഃ ക റ്ച്ചി 

ല്ലേന്നു പുരാണത്തിലും മറപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. 


19 ഠം അധികരണം പൂണ്ണും. 
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33. സവധമ്മേപപത പുധികരണം 
സധ്ൃധമ്മോചപത്തേശ്ച. സൂം. 9". 


അത്ഥം:--സവ്യധമ്മോപപത്തേഃചം-ജഗല്‍കാരണമായി 
പറഞ്ഞ ബ്രഹ്മത്തില്‍ അതിന്നു മതിയായ സവ്വയഞത്വാദി സ 
വ്ൃൂധമ്മങ്ങളും ഉള്ളതുകൊണ്ടും. 


ഭാഷ്യം: ജഗല്‍ കാരണം ബ്രഹ്മം എന്നു നിശ്ചയിച്ച 
വേദാത്ഥത്തില്‍: പ്രതിവാടികരം പറഞ്ഞ ദോഷങ്ങംക്കെല്പറാം 
സൂത്രാചായ്കകന്‍ മവപടി പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞു. ഇപ്പ്യോഠം പരച 
ക്ഷ പ്രതിഷേധ പ്രധാനമായ പ്രകരണത്തെ ആരംഭിക്കുവാന്‍ 
ആഗ്രഹിച്ചുകൊണ്ടു സ്വപക്ഷത്തെ സ്റ്റടീകരിച്ച പ്രകരണത്തെ 
കപസംഫരിക്കുന്നു. 


ഈ ബ്രഹ്മം ജഗല്‍കാരണം എന്നുള്ള വേദസിദ്ധാന്ത 
ത്തില്‍ ഇതുവരെ പറയപ്പെട്ട സവ്ൃയ്ഞംച സവ്ൃശക്തിയുള്ളത്‌ം 
മായയുള്ളത്‌ എന്ന ധമ്മങ്ങം ബ്രഹ്മത്തിലുള്ളതിനാല്‍ ഈ 
ഉപനിഷച്ഛാസ്ത്റസിഭ്ധാന്തത്തില്‍ യാതൊരു ശങ്ക യൃമുണ്ടാവാന്‍ 
ദ്വാരമ്‌ ല്ലെന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


ശ്രീഗോവിന്ദ ഭഗ വല്‍ പൂജ്യ പാദശിഷ്യ ശങ്കരഭഗവല്‍പൂജ്യ 
പാദകൃതിയില്‍ ശാരീരകമീമാംസാ ഭാഷ്യത്തില്‍ 
ഒവിതീയാഭ്ധ്യ:യത്തില്‍ പ്രഥമപാദം 
സമാശ്ം. 


റെ 
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ഉം അധ്യായത്തില്‍ ഉ_റും പാദം. 


ഈ പാദത്തില്‍ സാംബ്യാദി മതങ്ങളുടെ ദോഷം 


പ്രദശിപ്പിക്കപ്പെടുന്നു. 
1. രചനാനുപപത്ത്യധികരണം സ. 1. 
രചനാരുപ പത്തേശ്ചനാനുമാനം 


അത്റഥം:_--അനുമാനം.യൃക്തിയെന്നത്‌:__പ്രധാനം ജഗ 
ല്‍കാരണം എന്നതിന്നു സാംഖ്യന്‍ പറയുന്ന യുക്തി. ന-യോ 
ജിക്കയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍. രചനാനുപപത്തേഃകരചന 
ക്ക സൃഷഫ്ഠിക്ക്‌. അനുപപത്തെഃചടപ്രധാനത്തില്‍ ചേച്ചയി 
ല്ലാത്തതുകൊണ്ടും. ചകാരത്താല്‍ സൂചിപ്പിച്ച സാംഖ്യന്‍ പറ 
യുന്ന സംബന്ധം മുതലായവ പ്രധാനത്തില്‍ ഇല്ലാത്തതുകൊ 
ണ്ടുംതന്നെ. 


ഭഹ്പ്യം:--വേദാന്തവാക്യങ്ങളുടെ അത്ഥം ഇന്നതാണെ 
ന്നു നിശ്ചയിപ്പാനാണ്‌' ഈ ശാസ്സ്രം ആരംഭിക്കപ്പെട്ടിരിക്കു 
ന്നതു്‌. തക്കശാസ്ത്രംപോലെ കേവലയുക്തികഠംകൊണ്ടു ചില 
സിദ്ധാന്തങ്ങളെ സാധിക്കുവറനൊ ദുഷിക്കുവാനോ അല്ല. 
എങ്കിലും വേദാന്തവാക്യങ്ങളെ വ്യാഖ്യാനിക്കുന്ന ചിലരാല്‍ 
വിരുദ്ധാത്ഥത്ടഠം പ്രതിപാടിക്കപ്പെടുന്നതായി കാണപ്പെടുന്നു 
ണ്ട്‌. സാംഖ്യന്‍ അതില്‍ പ്രധാനിയാണ്‌. അതിന്നായിട്ടു 
ഈ പാദം ആരംഭി ടന്നു. വേദാന്താത്ഥം ശരിയായറിഞ്ഞാല്‍ 
മാത്രമേ സമ്യഗ ജ്ഞാനം സിദ്ധിക്കയുള്ളവെന്നതിനാല്‍ സ്വ 
പക്ഷത്തെ പ്രഥമപാദത്തില്‍ സ്ഥിരപ്പെടുത്തി, ശത്രുപക്ഷ 
ത്തെ എതു ഒടന്നരിന്നു മുമ്പേ സ്വപക്ഷത്തെ സ്ഥിരപ്പെടുത്തു 
കയാണെല്ലൊ അത്യാവശ്യം എന്നതുകൊണ്ടാണ്‌" വേടാന്താ 
ത്ഥനിണ്ണ്യദപാരാ സ്വപക്ഷത്തെ ഉറപ്പിച്ചത്‌. 


ശങ്ക:...-മോക്ഷേച്ഛുയുള്ളവക്കു തത്വജ്ഞാനം ഉ.ണ്ടാവാന്‍ 
സ്വപക്ഷസ്ഥാപനം ആവശ്യംതന്നെ. പരപക്ഷത്തെ നിരാ 
ര 
കരണം ചെയ്തു” ദേവേഷത്തെ പ്രകാശിപ്പി ഭേന്നതുകൊണ്ടെന്തു 
ഹലം? 
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സമാധാനം:--ഇതു ശരിതന്നെ എന്നു സമ്മതി ഒന്ന. 
എന്നാലും സാംഖ്യാദികളുടെ തന്ത്രങ്ങളെ ചില മഹാന്മാര്‍ 
സ്വീകരിച്ച കാണപ്പെടുമ്പോഠം ഈര മാഗ്ഗങ്ങളും സമൃഗ്‌ ദശന 
സാധനങ്ങംംതന്നെയെന്ന൯്‌ മന്ദമതികളായ ചിലക്കു തോന്നി 
യെന്നുവരാം. മഹാത്മാക്കറം എന്ന പ്രസിദ്ധിയുള്ളവരും പ്ര 
തിപാദിക്കുന്ന വിഷയങ്ങളില്‍ ഗാഡമായ യുക്തിയും കാണ 
പ്പെടുമ്പോരം ചിലക്കവരുടെ മതത്തില്‍ ശ്രദ്ധയയണ്ടാകാമെ 
ല്ലൊ. ആവക ദോഷങ്ങ൦ം വരാതിരിപ്പാന്‍ സാംബ്യാദികളുടെ 
മതം സാരശൂന്യമാണെന്നു കാണിപ്പാന്‍ ശ്രമിക്കുകയാണ്‌. 


ശങ്ക: 4ഇഈനക്ഷതേന്നാശബ്ദും?? (്രം. 1-1-5) 
“കാമാച്ചനാനുമാനാപേക്ഷാ?? (ബ്രം. 1-1. 18) 
“ഏതേന സവ്വേവ്യാബ്യാതാഃ വ്യാഖ്യാതാ?” (ബലം. 1- 4-8) 


മേല്‍കാണിച്ച സുത്രങ്ങളില്‍ മുമ്പേതന്നെ സാംബ്യാദിപ 
കഷങ്ങളെ എതൃത്തിരിക്കെ വീണ്ടും ചെയ്തുതിനെത്തന്നെ ചെ 
യ്യുന്നതുകൊണ്ടെന്തുഫലം? 

സമാധാനം:-_സാംഖ്യാദികഠം അവരുടെ മതം ശ്രുതിസ 
തമാണെന്നു കാണിപ്പാന്‍ ശ്രുതിവാക്യത്ങളെ അതിന്നനുകൂല 
മായി വ്യഖ്യാനിക്കുന്നുണ്ടു'. ആവക വ്യഖ്യാനം ശരിയല്ല. വയ്യാ 
ഖ്യാനാദഭാസേമാണ്‌'. ശരിയായ അത്ഥം അവര്‍ പറയുന്നതല്ല. 
എന്നു മുമ്പേ കാണിച്ചുകഴിഞ്ഞു. ഇപ്പ്യോഠം ഉപനി ഷദത്ഥ 
ത്തെ ആശ്രയിക്കാതെ സ്വതന്ത്രമായിട്ട അവര്‍ പറയുന്ന യു 
ക്തിയെ ഖണ്ഡിക്കയാണു' ചെയ്യുന്നതു”. മുമ്വെ ഖണ്ഡിച്ചതി 
ന്നും ഇപ്പോഠം ഖണ്ഡിക്കുന്നതിന്നം തമ്മില്‍ ഈ വൃത്യാസമുണ്ടു്‌. 


സാംഖ്യമതാനുയായികളുടെ അഭിപ്രായം താഴെ കാണു 
ന്നവിധത്തിലാണ്‌':-. 

ലോകത്തില്‍ ഘടംശരാവം മുതലായ പാത്രത്മഠം മണ്ണു 
കൊണ്ടുണ്ടാക്കിയവയെന്നു മറവള്ളവര്‍ ധരിക്കുന്നണ്ടു്‌. മണ്‍ 
പാത്രങ്ങളില്‍ എല്ലാം സാമാന്യമായ സാധനം മണ്ണമാത്രം 
എന്നു ലോകത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. 

അതുപോലെത്തന്നെ ബാഹ്യവും ആഭ്യന്തരവുമായ എല്ലാ 
ഭേദങ്ങളും സുഖം, ദുഃഖം എന്ന ഭേദസ്വരൂപമോഹഫത്താല്‍ 
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പ്യാപിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നവയുമാകുന്നു. എല്ലാ ദേദങ്ങളിലും 
സുഖ ം ദുഖം എന്ന മോഹം വ്യയാപിച്ചുകൊണ്ടുത ന്നെ ഇരിക്കു 
ന്നതും സാധാരണമാകന്നു. സുഖദുഃഖേഭേദസ്വരൂപചമായ ആ 
സാമാന്യം യാതൊന്നോ അതാകുന്നു മണ്ണെന്നപോലെ അചേ 


തനവും മൂന്നു ഗുണങ്ങളുള്ളതുമായ പ്രധാനം. ആ അചേതന 
പ്രധാനം ചേതനനായ പുരുഷന്‍െറ കായ്യും സാധിപ്പിക്കുവാന്‍ 
വിചിത്രരൂപത്തില്‍ പരിണമിക്കുന്നതു അതിന്‍െറ സ്വദഭാ 
വമാകുന്ന. ലോകത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്ന വികാരങ്ങം - കായ്യ്ു 
വദ്ലും-പ്രധാനത്തിനെറ വിവത്തമാകന്൯ു. അതുകൊണ്ടു ചരി 
ണാമാടികളായ ലിംഗങ്ങം- പിഹനങ്ങം _. അടയാളങ്ങംകൊ 
ണ്ടും അറിയപ്പെടുന്നതു അതേ പ്രധാനംതന്നെയെന്നനുമാനി 
ക്കുന്ന. ഈ വിഷയത്തില്‍ സമാധാനം പറയാം: 


ഈ ലോകത്തില്‍ വല്ല ദൃഷ്ടാന്തവും കാണപ്പെട്ടാലല്ലെ 
യോ നിങ്ങം പറഞ്ഞ പ്രധാനത്തെ സംബന്ധിച്ച ദുഷ്ടാന്തം 
സമുചിതമാണെന്നു നിശ്ചയിപ്പുന്‍ സാധിക്കുക. അചേതനവും 
ചേതനത്തിന്‍െറ സംബന്ധമില്ലാത്തതുമായ ഏതെങ്കിലും ഒരു 
വസ്തൂ പുരുഷന്‍െറ ആവശ്യത്തെ സാധിപ്പിക്കുന്ന ഏതെങ്കി 


ലുമൊരു കാഴ്കും ചെയ്യുന്നതായിട്ടു; ലോകത്തില്‍ കാണപ്പെടു 
ന്നില്ല വസിപ്പാൻ ഭവനം, മാളിക, ശയിപ്പ്ാനുള്ള സാധന 
ഞ്3ം, ഇരിക്കുവാനുള്ള ആസനങ്ങരം, ക്രിഡാസ്ഥാനങ്ങം 
എന്നിവ കാലാനുസരണം സുഖമുണ്ടാക്കുവാനും ദുഃഖമില്ലാതാ 
ക്കുവാനും മതിയായ വിധത്തില്‍ നിമ്മിക്കുവാന്‍ അറിവുള്ള 
ശില്ലികഠം ഉംണ്ടാക്കുന്നതായിട്ടേ ലോകത്തില്‍ കാണപ്പെടു 
ന്നുള്ള. അങ്ങിനെയിരിക്കെ നാനാവിധ കമ്മങ്ങളോടുകൂടിയ 
പ്രാണിവദ്ലുത്തിന്നുചിതമായ ഫലങ്ങളെ അനുഭവിപ്പാനുപ 
കരിക്കുന്ന ഭൂമ്യാദികഠം, ശരീരങ്ങഠം, ബുദ്ധിഗുണങ്ങഥം മുത 
ലായ ബാഹ്വ്യാഭ്യന്തരവിഭാഗങ്ങഠം, അതിബുദ്ധിശാലികരംക്കു 
പോലും ചിന്തിപ്പാന്‍കൂടി കഴിയാത്ത തേജോഗോളമങ്ങം എ 
ന്നിവ അടങ്ങിയിരിക്കുന്ന ഭസ്വഗ്ലാടിലോകങ്ങളെ അചേതന 
പ്രധാനം എതക്കിങ്ങിനെ സൃഷ്ടിക്കും. മണ്‍കട്ട, കല്ല്‌" മുതലായ 
അചേതനപടാത്ഥങ്ങഥം ഒന്നുംതന്നെ സ്ൃഷ്ടിക്കുന്നില്ലെല്ലോ 
അവയ്ക്കും പ്രധാനത്തിന്നും എന്തു വൃത്യാസം. മണ്ണു മുതലായ 
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പ്രദാത്ഥങ്ങളെക്കൊണ്ടു ചേതനത്വവീശിഷ്ടുകു. ദകാരാദികളുടെ 
ബുദ്ധിപൂവ്വകമായ പ്രവൃത്തികളാല്‍ ഘടാദിചദാത്ഥഞ്ങം 
ഉണ്ടാകുന്ന തുപോലെ പ്രധാനത്തിന്നും അന്യായമായ ചേതനം 
അധിഷ്ഠാനമായിട്ടുണ്ടായിരിക്കേണം. എന്നാലും മണ്ണാകുന്ന 


ഉപാദാന്ദ്രവൃത്തെ ആശ്രയിക്കാതെ ഘടാടികളെ നിമ്മീക്കു 
ന്ന കംഭകരോദികളെ ആശ്രയിക്കുന്നതു കൊണ്ടു മൂലകാരണം 
അറിയ പ്പെടുകയില്ലെല്ലോ എന്നാണെങ്കില്‍ അങ്ങിനെ ഒരു 
നിയമമില്ല. അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ പോലും ശ്രുത്യനുഗഹം 
നിമിത്തം ഈ വിഷയത്തില്‍ പ്രധാനത്തിന്നുചില്‍സംബന്ധ 
മില്ലാതെ ഒന്നും പ്രവൃത്തിപ്പാന്‍ കഴികയില്ലെന്നുള്ളതീല്‍ സംശ 
യത്തിന്നവകാശമില്ല. അതുകൊണ്ടു അചേതനപ്രധാനത്തിന്നു 
നിമ്മാണസാമത്റ്യമില്ലാത്തതുകൊണ്ടു പ്രധാനം ജഗല്‍കാരണ 
മാണെന്നനുമാനിപ്പാ൯ യോഗ്യമല്ല. 


സൂത്രത്തില്‍ കാണുന്ന ചകാരശക്തിയാല്‍ സാംഖ്യന്‍ പ 
റയുയന്ന സംബന്ധവും പ്രധാനത്തില്‍ യോജിക്കുകയിലല്ലെന്നും 
സുചിപ്പ്ച്ചിരിക്കുന്നു. അതെനത്തെന്നാല്‍ ലോകത്തില്‍ ഏവക്കും 
അനുഭവപ്പെടുന്ന സുഖദുഃഖമോഹാദിഭാവങ്ങംക്കു സത്വരജ 
സ്ൂമോഗുണപ്രധാനമായ പ്രധാനം തന്നെ കാരണം എന്നതി 
ന്‍െറ സംബന്ധം ബാഫ്യയദ്ധ്യാത്മിക ഭേദംനിമിത്തം എല്ലാ 
വരിലും ഒരുപോലെ ആയിരിക്കയില്ല. ശബ്ദുമിചിഷയങ്ങഥം 
ബാഹ്യങ്ങഠം. സുഖദുഃഖാദികഠം ആദ്ധ്യാത്മിക്ങം _ ഉ ള്ളിലി 
രിക്കുന്നവ ശബ്ദാടി വിഷയങ്ങളെ കുറിച്ചുളള ഭാവനകഠം എ 
ല്ലാവക്കും ഒരുപോലെയാകയുമില്ല. ശബ്ദാദടികളെ അതിക്രമി 
ച്ചിരിക്കുന്ന ഭാവനാശക്തിയുദൂളവരില്‍ സുഖദുഃ ഖാദികളെ ജനി 
പ്പിക്കുവാന്‍ ബാഹ്യയങ്ങളായ ശബ്ദാദികഠം സമത്ഥങ്ങളുമല്ല. 
ശബ്ദാടിഗുണങ്ങളില്‍ പുരുഷനെ നിരയാഗിക്കുന്ന സത്വാടി 
ഗുണങ്ങളുടെ ശക്തിയും എല്ലാവരിലും ഏകരീതിയില്‍ വ്യാപി 
ക്കയയമില്ല ഗുണങ്ങളെ അതിക്രമിച്ച വസ്തരവില്‍ നിഷ്ടയുറച്ചവ 
രില്‍ ഗുണസ്തുശം ലേശംപോവും ഇല്ലാതെ യുമിരിക്കും. ഈവക 
സംഗയീകളാല്‍ സാംഖ്യന്‍ പറയുന്ന സുഖദുദഃഖമോഹാദി സം 
ബന്ധം എല്ലാവരിലും ഒരുപോലെ അനുഭവപ്പെടു കയുമില്ല. 
അതുകൊണ്ടും പ്രധാനം ജ ൧:ല്‍കാരണമാ കയില്ല. 
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പ്രവൃത്തേശ്ച. 2. 


അത്ഥം: 1_ഠംമത്തെ സൂത്രത്തിലുള്ള “4“അനുചപരത്തേ? 
എന്ന വാക്ക്യഭാഗത്തെ ഈ സൂത്രത്തില്‍ ചേത്തണം. അ 
പ്പോരം “പ്രവൃത്തേ അനുപചത്തേശ്ച്‌? എന്നാക്കീട്ടാണ്‌” അ 
ത്ഥം പറയേണ്ടത്‌. 

പ്രവൃത്തേട..പ്രവൃത്തിക്കുന്നതിന്ന്‌” (പ്രധാനത്തിന്നു) സാ 
ധിക്കയില്ലെന്ന സംഗതികൊണ്ടും പ്രധാനം ജഗല്‍കാരണമാ 
കയില്ല. 

ഭാഷ യ) നിമ്മാണം-- വിചിത്രമായി കാണപ്പെടുന്ന ലോ 
കത്തെ പ്രധാനം നീമ്മിക്കുന്നവെന്ന സംഗതി തല്‍കാലം ഇവി 
ടെ നിത്കട്ടെ. രചനയെന്നത്‌ പ്രവൃത്തിയില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന 
താകയാൽ അതുതന്നെ - ആവ്ൃത്തിതന്നെ  പ്രധാനത്തിന്നാരംഭി 
ക്കുവാന്‍ കഴികയില്ല. എന്തു കൊണ്ടെന്നാല്‍ സത്വരജസ്തമസ്സു 
കളാകുന്ന മുന്നു ഗുണങ്ങളുടെ സമാവസ്ഥയാണെല്ലൊ പ്രധാ 
നശബൂത്താല്‍ പറയപ്പെടുന്നത്‌". മൂന്നു ഗുണങ്ങളും ഏകീട്ത 
മായ സമാവസ്ഥയില്‍ യാതൊരു പ്രവൃത്തിയും സാഭ്യൃയമല്ല. 
ഗുണങ്ങംംക്കു തമ്മില്‍ അംഗം, അംഗി എന്ന ഭാവം സിദ്ധി 
ച്ചാല്‍ മാത്രമേ പ്രവൃത്തിനില സിദ്ധിക്കയുള്ള. ആനില ഗുണ 
ങ്ങരംക്കുണ്ടാക്കുവാന്‍ അചേതനമായ പ്രധാനത്തിന്നു സ്വത 
നത്ൂമായിട്ടു സാധ്യവുമല്ല മണ്ണ്‌", രഥം, മുതലായ അചേതന 
ങ്ങരം സ്വതന്ത്രമായൊന്നം പ്രപൃത്തിക്കുന്നില്ലെല്ലെ. കുംഭകാ 
ര൯, കുതിര, മുതലായ ചേത.നങ്ങളുടെ സംയോഗം കൂടാതെ 
മണ്ണ്‌ ഘടമാകകയോ തേരു സഞ്ചരിക്കുകയോ ചെയ്യുന്നില്ലെ 
ല്ലോ. കാണപ്പെടുന്ന ഒന്നിത്‌നിന്നു കാണപ്പെടാത്ത ഒന്നും അ 
തുപോലെ പ്രവൃത്തിക്കും എന്നു ഉനഫിക്കാമെന്നല്ലാതെ ദൃഷ്ടാ 
ന്തംകൂടാതെ നിശ്ചയിപ്പാന്‍ സാധ്യമല്ല. 


അചേതനം ചേതനാധിഷ്ടിതമാകാതെ കായ്യയത്തെ ജനി 
പ്പീക്കാത്തതിനാല്‍ അചേതനമായ പ്രധാനത്തിന്നു ജഗല്‍കാര 
ണത്വം സിദ്ധിക്കുമെന്നൂ ഹിപ്പാന്‍ പാടുള്ളതല്ല. 


ശങ്ക:..-ചേതനവും കേവലമായിട്ടു- അന്യാചേക്ഷ കൂടാ 
തെ പ്രവൃത്തീക്കുന്നില്ലെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ സമാധാനം പ 
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യാം നിങ്ങറം പറയുന്നതു സത്യംതന്നെ. എന്നല്‍ ചേതന 
സഹിതമായ രഥാദ്യചേതനം പ്രവൃത്തിക്കുന്നതായി കാണപ്പെ 
ക്ന്നവെന്നു ഞങ്ങഠം പറയുന്നു. 

എന്നാല്‍ അചേതനരത്താടു ചേന്നതായ ചേതനത്തിന്നു 
പ്രവൃത്തിയില്ലെന്നാണേം നിങ്ങളുടെ അടിപ്പായം എന്നു പൂ്വ 
പക്ഷി ചോദിക്കുന്നു. 


എന്നാല്‍ ഇവിടെ ഏതാണ്‌ ചേച്ചയുള്ളതെന്നു നിശ്ച 
യീക്കേണ്ടതു എങ്ങിനെ വേണം എന്ന ഞങ്ങളുടെ അഭിപ്പാ 
യം ഇതാണ്‌:__ഈ രണ്ടില്‍ _ചേതനം അചേതനം എന്ന 
രണ്ടില്‍ -ഏ തില്‍ പ്രവൃത്തി കാണപ്പെടുന്നുവേം അതിന്‍െഠതാ 
ണ്‌' ആ പ്രവൃത്തിയെന്നു നിശ്ചയിക്കേണമോ. 


ഏതിന്‍െറ ചേച്ചകൊണ്ടു പ്രവൃത്തിയുണ്ടാകുന്നുവോ അ 
തിന്‍െറതാണ്‌” ആ പ്രവൃത്തിയെന്നോ നിശ്ചയിക്കേണ്ടത്‌: ഇ 
തിനെ ഒന്നുകൂടെ സ്തൃഷ്ടമാക്കാം:..-പ്രവൃത്തി കാണപ്പെടുന്നത്‌ 
അചേതനത്തിലാകയാ൯ അചേതനത്തിന്‍െറതാണ്‌' ആ പ്രവൃ 
ത്തിയെന്നോ? അല്ല. ചേതനം ചെന്നതുകൊണ്ട്‌” അചേതന 
ത്തില്‍ പ്രവൃത്തി കാണപ്പെടുന്നതു. അതിനാല്‍ ച്പവൃത്തി ചേ 
തനത്തിനെറതാണ്‌” എന്നോ നിശ്ചയിക്കേണ്ടത്‌ എന്നാണ്‌ 
ആലോചനാവിഷയം. 


ഏതില്‍ പ്രവൃത്തി കാണപ്പെടുന്നു വോ അതിന്‍െറതാണാ 
പ്രവൃത്തി. പ്രപൃത്തിയും അതിന്‍െറ ഉപകരണവും പ്രത്യക്ഷ 
ത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നുണ്ടെല്ലൊ. സംശയത്തിന്നവകാശമില്ല. 
പ്രവൃത്തിക്കാശുയമായ ചേതനമോ രഥാദികളെചോലെ പ്രത്യ 
ക്ഷത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നതുമില്ല. അതിനാല്‍ പ്രവൃത്തി ചേത 
നത്തിനേറതല്ല പ്രവൃത്തിക്കാശ്രയമായ ദേഹാദികളോടു ചേ 
രുമ്പോളല്ലെയോ ജീവനുണ്ടെന്നു വരുന്നതു്‌. കേവലരഥാദീക 
ളെപോലെയല്ല ചേതനം എന്നതു ജീവനുള്ള ദേഹമുള്ളപ്പോ 
ളാണ്‌” സിഭ്ധിക്കുന്നതു'. അതുകൊണ്ടു ചൈതന്യവും ദേഹത്തി 
ന്നുള്ളതാണെന്നുവരും. ഈ ന്യായത്തെ ആശ്രയിച്ചാണു ചാ 
വ്യാകന്മാര്‍ നിരീശ്വരവാദികളായി കാണപ്പെടുന്നതും. ആകപ്പ്ാ 
ടെ നോക്കുമ്പോഠം പ്രവൃത്തി അചേതനത്തി ന്‍െറതാണെന്നു 
വരുന്നു. 
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ഇതിന്ന്‌” സമാധാനം പറയുന്നു: ഏതൊരചേതനത്തി 
ല്‍ പ്രവൃത്തി കാണപ്പെടുന്നുവോ ആ പ്രവൃത്തി അതിന്‍േറതല്ല, 
എന്നു ഞങ്ങഠം പറയുന്നില്ല. ആ പ്രവൃത്തി അതിനെതായി 
ത്തന്നെ ഇരുന്നു കൊള്ളട്ടെ. എന്നാല്‍ ആ പ്രവൃത്തി ചേതന 
ത്തില്‍നിന്നുണ്ടായേതാണെന്നു ഞങ്ങഠം പറയുന്ന. ചേതനസം 
യോഗകമുള്ളപ്പോരം പ്രവൃത്തിയും ഇല്ലാതിരീക്കുമ്പോഠം പ്രവ്വ 
ത്തിയില്ലായ്യയും പ്രത്യക്ഷമായി കാണുന്നതുകൊണ്ടു ചേതന 
ത്തില്‍നിന്നണ്ട്‌' പ്രവൃത്തിയുണ്ടാകുന്നതെന്നു സ്തഷ്ടടംതന്നെ. 


ഏതുപോലെയെന്നാല്‍:_- വിറകില്‍ അഗ്നി പിടികൂടി 
യാല്‍ മാത്രമേ അഗ്നിയ്ക്കുള്ള ദാഹശക്തിയും പ്രകാശവും കാണ 
പ്പെടുന്നുള്ള. സ്വത അഗ്നിയില്‍ ആ വികാരം.--ദഓാഹപ്രകാ 
ശാദികരം..കാണപ്പെടുന്നില്ല. എങ്കിലും ദാഹപ്രകാശാദിവി 
കാരങ്ങഥം വിറകിനെറതല്ല. ഏപ്പപോഠം വിറകില്‍ അഗ്നി 
ചേരുന്നവോ അപ്പ്യോഠം ദാഹാദികളും, എപ്പം അഗ്നി ലേ 
രുന്നില്ലെയോ അപ്പ്പോഠം ദാഹപ്രകാശാദിയില്ലായ്കയും കാണ 
പ്പെടുന്നു. അതിനാല്‍ ദാഹാദി ശക്തി രഗ്നിക്കുള്ള ഗുണംത 
ന്നെ എന്നു സ്തൃുഷ്ടമമാകുന്നു. അതുപോലെ പ്രധാനം എന്ന അ 
ചേതനത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്ന പ്രവൃത്തിശക്തി ചേതനത്തി 
ണ്‍െറതുതന്നെ. പ്രധായത്തിന്‍െ റതല്ലെന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


ചാര്‍വകന്മാർ കുതിര മുതലായ ചേതനശരീരങ്ങളുടെ 
സംയോഗംനിമിത്തം തേര്‍ മുതലായ അചതനങ്ങം പ്രവൃ 
ത്തിക്കുന്നവെന്നു പായുന്നതില്‍നിന്നും പ്രവൃത്തിയുത്ഭവിക്കു 
ന്നതു ചേതനത്തില്‍നിന്നു തന്നെയെന്ന സംഗതിയില്‍ യോ 
ജിക്കുന്നുണ്ടു്‌. 

ശമ്മം:__ആത്മാവു ദേഹസഹഫിതനാണെങ്കിലും വീജ്ഞാ 
നാത്മാവാകയാല്‍ ശുദ്ധനാണെല്ലൊ. പ്രവൃത്തിയില്‍ ദേഹ 
ത്തെ പ്പേരിക്കുകയില്ല എന്ന പക്ഷത്തെ നിങ്ങഠം സമ്മതിക്കേ 
ണ്ടതല്ലേ? ഉത്തരം:..-അതു ഞങ്ങഠം സമ്മതിക്കുന്നില്ല പ്രവത്ത 
കത്വം ആത്മാവിനില്ലെങ്കിലും ആത്മസാന്നിധ്യമാത്രത്താല്‍ 
ദേഹം പ്രവൃത്തിച്ചുകൊള്ളം ആത്മാവു" പ്രേരിക്കേണമെന്നില്ല. 
അയസ്താന്തം, രൂപാദി എന്നിവപോലെ പ്രവൃത്തിയില്ലെങ്കി 
ലും പ്രവത്തകത്വം ഉണ്ടാവാന്‍ വിരോധമില്ല. എപ്രകാരമോ 


അ 2, പാ. അ 1.സും3. [1 


അയസ്താന്തമെന്ന മണി സ്വയം പ്രവൃത്തിക്കാതിരിക്കെ ഇരി 
മ്പിനെ പ്രവൃത്തിപ്പിക്കുന്നതു്‌ . രൂപാദികളായ വിഷയങ്ങം 
പ്രവൃത്തിക്കാതിരിക്കുന്നുവെങ്കിലും ചക്ഷുരാടികളായേ ഇന്്രിയങ്ങ 
ളെ പ്രവൃത്തിപ്പിക്കന്നതു എപ്രകാരമോ അപ്രകാരം പ്രവൃത്തി 
രഹിതനാണെങ്കിലും ഈശ്പരന്‍ സ്വ്ൃത്ര പരിപൂണ്ണനും സ്വ്യാ 
ത്മാവായും., എല്ലാം അറി യുന്നതുകൊണ്ടു സവ്യജ്ഞനായും, എ 
തും ചെയ്താന്‍ ശക്തനായതുകൊണ്ടു സവ്ൃശക്തനുമായിരുന്ന 
കൊണ്ടു തന്നെ എല്ലാവരെയും പ്രവൃത്തിപ്പിക്കും എന്നതില്‍ 
അയ്യക്തിയൊന്നുമില്ല 

ബ്രഹ്മം ഒന്നു മാത്രമേ ഉള്ള അന്യയമായിട്ടൊന്നമില്ല എ 
ന്നുല്ലെയോ വേദാന്തസിഭ്ധാന്തം. ആകയല്‍ പ്രവൃത്തിപ്പിക്കു 
വാന്‍ അന്പയമായീട്ടൊന്നമില്ലാതിരിക്കേ പ്രവത്തകത്വം ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്നെങ്ങിനെ സിദ്ധിക്കും എന്ന ശങ്കക്കു സമാധാനം: 


അവില്യാശക്തിയാല്‍ കല്ലിക്കപ്പെട്ട നാമ രൂപങ്ങളോടു 
സംബന്ധപ്പെട്ടിരീക്കുന്ന അന്തയ്യാമി സഹിതപ്രപഞ്ചത്തില്‍ 
ജീവജാലമുള്ളതിനാല്‍ ഇരശ്വരന്നു പ്രവത്തകത്വം സിദ്ധിക്കു 
മെന്നു മുമ്പേ തലതവണ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതിനെ ഓത്തുകൊഠംക. 
സവ്വജ്ഞനായ ഈശ്വരന്‍ ജഗല്‍കാരണം എന്നല്ലാതെ അചേ 
തന പ്രധാനം കാരണം എന്നു നിശ്ചയിച്ചാല്‍ യാതൊരു പ്ര 
വൃത്തിയും ഉണ്ടാകയില്ല. 


പയോംബുവച്ചേത്തത്രാപി. 8. 


അത്ഥം:---പയോംബുവത്‌'_പാലും ജലവും എന്നപോ 
ലെ പ്രധാനം പ്രവത്തിക്കുന്നു. ചേത്‌. എന്നാണെങ്കില്‍. തത്രാ 
പി-.അതു രണ്ടിലും ചേതനസംയോഗം കാരണമാകുന്നു. 


ഭാഷ്യ്യം:-- ഇതീരീക്കട്ടെ. വേറെ ഒരുദാഹരണം പറയാം: 
അചേതനമായ പശുവിനെറ അകിട്ടിന്നുള്ളീല്‍ ഇരിക്കുന്ന ക്ഷീ 
രം അതില്‍നിന്നൊഴുകീ കുട്ടിക കൊടുത്തു പോഷിപ്പിക്കുന്നു. 
അചേവേതനമായ ജലം സ്വാഭാവികമായിദ്ടൊഴുകി ലോകത്തിന്നു 
പകാരം ചെയ്യുന്നു. അതുപോലെ അചേതനപ്രധാനവും സ്വഭാ 
വത്താല്‍തന്നെ ലോകസ്തൃഷ്ടി ചെയ്തുന്നു എന്നു വരാനെന്തുവിരോ 


08 അ 9,പാ.അ 1.സും8. 


ധം എന്നാണെങ്കില്‍ ഇതും സമ്മതിക്കത്തക്ക വചനമല്ല. എന്തു 
കൊണ്ടൈന്നാല്‍ ക്ഷീരം ജലം എന്നിവയും ചേതനസംയോഗം 
നിമിത്തമാണ്‌ വത്സപോഷണം ജനോപകാരം മുതലായ പ്ര 
വൃത്തികരം നടത്തുന്നതെന്നനുമാനിക്കത്തക്കതാകുന്നു. അചേ 
തനരഥാടികഠം ചൈതന്യസംയോഗമില്ലാതെ കായ്ക്കും നടത്തു 
ന്നില്ലെന്നതു രണ്ടു പക്ഷക്കാരും സമ്മതിക്കുന്നതാകുന്ന. ഒറൈറ 
ക്കറയിട്ട്‌ പ്രവൃത്തിച്ചു കാണപ്പെടനില്ല. ശാസ്ത്രവും അതുറപ്പി 
ക്കുന്നു. 
“യോ / പ്‌സുതിഷ്ണന്‍ യോ/ പോന്തരോയമയ മതി? 
(ബലം. 8-1 4) 
യാതൊരുവന്‍ ജലത്തില്‍ ഇരുന്നുകൊണ്ടു ജലാന്തരസ്ഥിതനാ 
യിട്ട്‌ ജലത്തെ പ്രവൃത്തിപ്പിക്കുന്നു. 
: ഏതസ്യവാ അക്ഷരസ്യ പ്രശാസനേഗാര്‍ഗി! 
പ്രാച്ച്യോന്പയാനല്യഭസ്ൃന്ദന്തെ"” ഹേ ഗാര്‍ഗീ. 


നാശരഹിതനായ പരമാത്മാവിമന്‍റ ആയജഞയിലീരിക്കുന്ന ന 
ദികരം കിഴക്കു മുതലായ ദി കെളിതല്‍ കൂടെ ഒഴുകുന്നു. (ബ്ലും. 
9 _8.9) ഈ വിധമുള്ള ശ്രുതികരം സമസ്തസ്തറന്ദനങ്ങളും ഈ 
ശ്വരാധിഷ്ടാനം നിമിത്തമുണ്ടാകുന്നുവെന്നപദേശിക്കുന്നു. അ 
തുകൊണ്ടുപയോംബുവത്‌' എന്നത” സാധ്യപക്ഷത്തില്‍-. 
അച്േചേതനം സ്വതേ പ്രവൃത്തിക്കും എന്നതിനെ സാധിപ്പാന്‍ 
മതിയായിരിക്കുന്നില്ല. 


ക്ഷീരം അകിട്ടില്‍നിന്നൊഴുകുന്നതു ചേതനയായ ധേനു 
വിനെ. ഇച്ഛുകൊണ്ടും കുട്ടികടിക്കുന്ന പ്രയത്നംകൊണ്ടുമാ 
കുന്നു. 

ജലം ഒഴുകുവാനും താണപ്രദേശാചേക്ഷയും ആന്തര 
ചൈതന്യ സംയോഗവം ആവശ്യമായിരിക്കുന്നുണ്ടു്‌. 


തുചസംഹാരദശനാന്നേതിചേന്നക്ഷീരവദ്ധി?? 

(സൂ. 21-84) 
ബൊഹ്യപദാത്ഥാപേക്ഷയില്ലാതെയും കാരണത്തില്‍നിന്നു കാ 
യ്യുമുണ്ടാകും എന്നു ലോകദൃഫ്ടു 0 സാധിച്ചിരിക്കുന്നു. ശാസ്ത്രൂമാ 
കട്ടെ സവ്ൃത്ര ഈശ്വരസാന്ിധ യത്തെ ഉന്നിപ്പറഞ്ഞറപ്പിച്ചു 
മിരിക്കുന്നു. 


അ .പാ ജള. അ 1.സുൂം 3.. റ) 


വ്ൃൃതിരേകാന വസ്ഥിതേശ്ചാ നപേക്ഷത്വാത്‌ 4 


അത്ഥം:--വ്ൃതിരേകാനവസ്ഥിതേടചംപ്രധാനത്തിന്നു 
സ്വതേയുള്ള സത്വാദിഗുണങ്ങളെ കൂടാതെ അന്യമായ വസ്തൂ 
ക്കളൊന്നുമില്ലാത്തതിനാലും ഉദാസിനനായ ഇരശ്വരന്‍െറ അ 
പേക്ഷയില്ലാത്തതിനാലും പ്രധാനത്തെകറിച്ചുള്ള സാംഖ്യാനു 


മാനം ചേച്ചയുള്ളതല്ല. 


സാംബ്യന്മാരുടെ പ്രധാനം എന്നതു" സത്വരജസ്തഭമാ 
ഗുണസാമ്യാവസ്ഥ എന്നതാകുന്നു. ഈ മൂന്നു ഗുണങ്ങളില്‍ ഒ 
ന്നിന്നു പ്രാധാന്യം മറവ രണ്ടിന്നു ക്രമത്തില്‍ താഴ്ച, എന്ന നി 
ലവരാതെ മൂന്നും ഒരേ നിലയില്‍ നില്ല്ലന്ന അവസ്ഥാവിശേഷ 
ത്തെയാണ സുംഖ്യന്‍ പ്രധാനം എന്നു പറയുന്നത്‌. ഈ 
മൂന്നു ഗുണങ്ങളല്ലാതെ പ്രധാനത്തെ ഒരു പ്രവൃത്തിയില്‍ ഏപ്പെ 
ടുത്തുന്ന-- (പ്രേരിക്കുന്നുതോ, പ്രവൃത്തിയില്‍നിന്നു നിവത്തി 
പ്പിക്കുന്നതോ ആയ ബാഹ്യൃവസ്ത്രവിനെ അപേകഷിക്കത്തക്ക 
തായിട്ടു യാതൊന്നുമില്ല. അവരുടെ മതാനുസരണം ഉദാസി 
നനായ പുരുഷനാകട്ടെ പ്രവൃത്തിപ്പി ക്കുകയോ നിപ്പത്തിപ്പിക്കു 
കയോ ചെയ്തുയുമില്ല, അതുകൊണ്ടു്‌” പ്രധാനത്തിനെ സഹാ 
യിക്കുന്ന ഇതരവസ്മുവൊന്നുമില്ലാത്തതുകൊണ്ടു ചിലപ്പ്യോഠം 
പ്രധാനം മഹദാദിരൂപത്തില്‍ പരീണമിക്കും, ചീലപ്പ്യോഠം 
പരിണമീക്കയില്ല എന്നിങ്ങനെ പായുന്നതു യുക്തമല്ല. 
ഈശപരനോ സവ്വജ്ഞനും സവ്ൃശക്തനും മായാസഹിതനുമാക 
യാല്‍ പ്രവൃത്തീക്കുകയോ പ്രവൃത്തിക്കാത്‌'രിക്കുകയോ ചെയ്യുന്ന 
തില്‍ വിരോധം ഒന്നുമില്ല. 


അന്ത്രാഭാവാച്ച നതൃണാദിവത്‌. സൂ--5 


അത്ഥം:- അന്യത്ര ച.-.മറെറാരു സ്ഥാനത്തിലും, അഭാ 
വാത്‌. ഉ ണ്ടാകാത്ത തുകൊണ്ടു. തൃണാടിവത്‌'പ്പല്ല മുതലായ 
തുപോലെ, നംപ്രധാനമാകയില്ല. 


ഭാഷ്യം: ഇതിരിക്കട്ടെ. വേറെ ഒരുദാഹരണം പറ 
യാം: പുല്ല്‌, ഇലകഠം, ഇവയിലുള്ള ജലാംശം മറെറാന്നി 


100 അ9,പാട.അ1.സൂ5. 


ണ്‍െറയയം സഹായം കൂടാതെതന്നെ ക്ഷീരമായി പരിണമകിക്കു 
ന്നതു കാണുന്നുവെല്ലെൊ. അതുപോലെ പ്രധാനവും മഹദാദി 
രൂപേണ പരിണമിക്കുന്നുവെന്നു ഞങ്ങറം പറയുന്നു. 


പല്ല മുതലായതിന്നു അന്യമായ സഹായം ഇല്ലെന്നെങ്ങ 
നെ അറിയുന്നുവെക്കില്‍ അന്നനിമിത്തം കാണാത്തതുകൊണ്ട 
റിയുന്നു. അന്യമായ കാരണം വല്ലതും കാണപ്പെടുന്നുണ്ടെ 
കില്‍ അതിനെ അപേക്ഷിച്ച്‌' പല്ല, മുതലയേവയില്‍നിന്നു 
യഥേഷ്ടം പാല്‍ ത്മര്‍ടടെക്കാമാപിരന്നു; അങ്ങനെയെട്ു 
ത്തു കാണുന്നതുമില്ല അതുകൊണ്ടു നിമിത്താന്തരമില്ലാതെ 
തന്നെ പല്ല മുത ലായത' ക്ഷീരമായി പരിണമിക്കുന്നതുപോലെ 
പ്രധാനപും” കായ്യസ്വരൂപമായി പരിണമിക്കും എന്നായാ 
ലോ അതിന്നു സമാധാനം പറയാം: 


തൃണാടികളെ പോലെ പ്രധാനവും പരിണമിക്കേണമെ 
രില്‍ തൃണാദികഠം നിമിത്തമില്ലാതെതർന്നെ ക്ഷീരമായി പരി 
മിക്കുന്നുവെന്നു സമ്മതിക്കപ്പെടേണമെല്ലൊ. അങ്ങിനെ സ 
മ്മതിക്കപ്പെടുന്നില്ല. അന്യനിമിത്തം ഉണ്ടെന്നു കാണപ്പെടു 
ന്നുവെല്ലോ. എങ്ങിനെ അന്യനിമിത്തം ഉണ്ടെന്നു പറയുന്നു? 
മറെറാരു ദിക്കില്‍ തൃണാദികളില്‍നിന്നു ക്ഷീരമുണ്ടായി കാണ 
പ്പെടാത്തതുകൊണ്ടുതന്നെ. 


പശു തിന്നുന്ന പല്ല മുതലായയില്‍ നി നല്ലെയോ പാല്‍ 
കിട്ടുന്നതായി കാണപ്പെടുന്നത്‌. ൭ണക്കു പുല്ലില്‍നിന്നോ കാള 
കഠം തിന്നുന്ന പുല്പി നിന്നോ പാല്‍ ഉണ്ടാകുന്നില്ല. നിമിത്ത 
മില്ലാതെ ഇതുണ്ടാകുമെങ്കില്‍ പശുവിന്‍െറ ശരീരസംബന്ധമി 
ല്ലാതെ മറേറതെങ്കിലും ശരീരസംബന്ധം നിമിത്തവും തൃണം 
ക്ഷീരമായി പരിണമിക്കാമെല്ലെഠ. ഇഷ്ടംപോലെ മനുഷ്യക്ക 
പല്ല മുതലായതിതനിന്നു കഷ്വീരമെടുക്കാനു സാധിക്കാത്തതുകൊ 
ണ്ടു നിമിത്തം വേറെ ഉണ്ടെന്നുതന്നെ സിദ്ധിക്കുന്നു. ചില കാ 
യ്യും മനും്യന:ലും ചിലതു ദൈവത്താലും സമ്പാദിക്കപ്പെടുന്ന 
തായിട്ടല്ലെഭയാ കാണപ്പെടുന്നതു. മനുഷ്യരും സമുചിതോപാ 
യത്താല്‍ തൃണാദികളില്‍നിനാ ക്ഷീരാടികളെ സമ്പാടിപ്പാന്‍ 
ശക്തന്മാരാകും. അധികം ക്ഷിരം ആഗ്രഹിക്കുന്നവര്‍ അധികം 
തൃണം ധേനുവിന്നു കൊടുക്കുന്നു. അതില്‍ിന്നധികം പാലു കി 
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ടന്ന അതുകൊണ്ടു തൃണാടികഠംപോലെ സ്വാഭാവിക പരിണാ 
മം പ്രധാഠനത്തിന്നില്ല. 


അഭദ്യുച ഗമേപ്പൃത്ഥാ ഭാവാല്‍. 6, 


അത്ഥം:-_അഭ്യുപഗമേ അപി--പ്രധാനത്തിന്നു സ്വാഭാ 
വികപരിണാമശക്തി യുണ്ടെന്നു സമ്മതിച്ച: ലുംകൂടെ. 


അത്ഥാഭാവാത്‌'..പ്രയോജനമില്ലാത്തതുകൊണ്ടു. ദോഷ 
മേ ഉണ്ടാകയുള്ള. 

ഭാഷ്യം :...സ്വാഭാവി ലിയായ പ്രധാന പ്രവൃത്തിയില്ലെ 
ന്നറപ്പിച്ചു. എന്നാലും നിങ്ങളുടെ ശുഭ്ധയെ അനുസരി പ്പുകൊ 
ണ്ടു പ്രധാനത്തീന്നു സ്വതെ തന്നെ പ്രവൃത്തിശക്തിയുണ്ടെന്നു 
ഞഞ്ങഥം സമ്മതിക്കുന്നതായാല്‍കൂടെ ദോഷം വന്നചേരുകത 
ന്നെ ചെയ്യും. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍. “* അത്ഥാഭാവാല്‍? പ്രധാ 
നത്തി ന൯ സഹകാരിയില്ലാത്തതു പോലെത്തന്നെ പ്രവൃത്തികൊ 
ണ്ടു പ്രയോജനവുമില്ല. പുരുഷന്‍െറ കാഷ്യും സാധിപ്പ്യിക്കുവ 
നാണ്‌ പ്രധാനം പ്രവൃത്തിക്കുന്നതെന്ന പ്രതിജ്ഞ സഫ്ലമാക 
യില്ല. വൃത്ഥമാകയേയുള്ളു. 

സഹായത്തെ മാത്രം അപേക്ഷിക്കുന്നില്ല, പ്രയോജന 
ത്തെ അപേക്ഷി കടന്നുണ്ടെന്നു പൂവയപക്ഷി പറയുമെങ്കില്‍ പ്ര 
ധാന പ്രവൃത്തിയില്‍നിന്ന സിദ്ധിക്കുന്ന പ്രയോജനം എന്താ 
ണെന്നു വേര്‍തിരിച്ചറിയേണമെല്ലൊ. പുരുഷന്ന ഭോഗമോ? 
മോക്ഷമോ? രണ്ടുംകൂടിയോ സിദ്ധിക്കുന്നതെന്നു ചിന്തിക്കേ 
ണം. ഒരു വിധത്തിലുള്ള അതിശയവും ഉണ്ടാക്കു വാന്‍ കഴിയാ 
ത്ത പുരുഷനില്‍ എന്തൊരു ഭോഗത്തെ ഏതുവിധത്തില്‍ ആ 
ക്കാനുമുണ്ടാക്കുവാന്‍ എങ്ങനെ കഴിയും. മോക്ഷ മില്ലെന്നും 
വരും. പ്രവൃത്തിക്ക മുമ്പേതന്നെ മോക്ഷമുണ്ടെങ്കിലോ പ്രവൃ 
ത്തി നിഷ്ഠുലമെന്നും വരും. ശബ്ദാദ്യനുഭവരൂപമായ ഭോഗമി 
ല്ലെന്നും വരുംം 


ഭോഗവും, മോക്ഷവും രണ്ടും ഫലം ഏന്തു വന്നാലോ, 
പ്രധാനത്തിന്‍െറ ഭോഗ്യപടാത്ഥങ്ങഠം അനന്തങ്ങളാകയാല്‍ 
മോക്ഷമില്ലെന്നുതന്നെ ഫലം. ഏതോവീധമായ ഇച്ഛയെ ഇ 
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ല്യാതാക്കുവാനാണ്‌ പ്രവൃത്തിക്കുന്നതെന്നും വരികയില്ല. അചേ 
തനമായ പ്രധാനത്തിന്ന ഒരത്സക്ൃയംതന്നെയുണ്ടാകുന്നതെങ്ങി 
നെ? നിമ്മലനും നിഷ്ണ്ടനുമായ പുരുഷന്നിച്ഛുയുണ്ടാകാനും. 
അവകാശമില്ല. പുരുഷനിലുള്ള ജ്ഞാനശക്തിക്കും പ്രധാന 
ത്തിലുക്ള പ്രവൃത്തി ശക്തിക്കും നൈഷ്കുല്യം വരാതിരിപ്പാന്‍ 
പ്രവൃത്തിശക്തി സഹായിക്കും എന്നാലോ, ആ രണ്ടു ശക്തിക 
ളും അവസാനിക്കാത്ത നിലയില്‍ മോക്ഷത്തിന്നവകാശമേ ഇ 
ല്ലേന്നുതന്നെ പിന്നെയും വന്നുചേരുന്ന ഫലം. അതുകൊണ്ടു. 
പുരുഷാത്ഥം സാധിപ്പാനാണ്‌' പ്രധാനം പ്രവൃത്തിക്കുന്നതെന്ന 
പ്രതിജ്ഞ അത്ഥവത്തല്ല. 


പുരുഷാശ്മവടിതിഃ ചത്തഥാപി സും. 7. 


പുരുഷാശ്മവത്‌ നടക്കാന്‍ കഴിയാത്ത മുടന്തനും കാ 
ണ്മാന്‍ കഴിയാത്ത കുരുടനും യോജിച്ച കായ്ക്കും നടത്തുന്നതു 
പോലെയും. കാന്തം എന്ന കല്ല്‌” ഇരുമ്പിനെ ചലിപ്പിക്കുന്നതു 
പോലെയും പ്രവൃത്തിക്കാത്ത പുരുഷന്‍ അചേതനപ്രധാന 
ത്തെ പ്രവൃത്തിപ്പിക്കും ഇതിചേത്‌'_ എന്നാണെങ്കില്‍. തഥാ 
പി അങ്ങിനെ ആയാലും ഫലമില്ല. 


ഭാഷ്യം: ---ഇതിരിക്കട്ടെ കാണ്മാന്‍ കഴിയുന്നവനും നട 
ക്കാന്‍ കഴ।യാത്തവനുമായ പംഥഗു (മുടന്തന്‍) നടക്കാന്‍ കഴിയു 
ന്നവനും കാണ്മാന്‍ കഴിയാത്തവനുമായ പുരുഷനെ അധിഷ്ഠാ 
നം ചെയ്തിട്ടു കായ്ക്കും നടത്തുന്നുണ്ട്‌. ചലനമില്ലാത്ത അയസ്താ 
ന്തം എന്ന കല്ല ഇരുമ്പിനെ ചലിപ്പിക്കുന്നുണ്ടു്‌. ഇതുപോലെ 
പുരുഷന്‍ പ്രധാനത്തെ പ്രവൃത്തിപ്പിക്കും എന്ന ദുഷ്ടാന്തത്തെ 
വിശ്വസിച്ചുകൊണ്ടു” പീണ്ടും പ്രധാനം ജഗല്‍കാരണം എന്നു 
വാദിക്കുന്നു എങ്കിലും ദോഷമില്ലാതാകുന്നില്ല. നിങ്ങളുടെ മൂല 
സിദ്ധാന്തത്തില്‍ ദോഷം നേരിടുന്നുണ്ടുി. പ്രതിജ്ഞാഹാനി 
എന്ന ദോഷം പരിഹരിപ്പാന്‍ സാധിക്കയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍ പ്രധാനം സ്വതന്ത്രമായി പ്രവൃത്തിക്കുമെന്നും പുരുഷന്‍ 
പ വൃത്തിക്കുന്നില്ലെന്നുമാണ്‌” നീങ്ങളുടെ മൂലസിദ്ധാന്തം. ഒടാ 
സീനനായ പുരുഷന്‍ പ്രധാനത്തെ എങ്ങിനെ പ്പേരിക്കും. 
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മുടന്തന്‍ അന്ധനെ വാക്കുകൊണ്ടുചദേശിച്ച സഞ്ചരിപ്പിക്കും. 
അതുപോലെ പുരുഷന്ന പ്രധാനത്തെ പ്രപൃത്തിപ്പിക്കുവാന്‍ 
യാതൊരു വ്യ്യാപാരവുമില്ലെല്ലൊ. പുരുഷന്നു ഗുണസംഗമോ 
പ്രവൃത്തിയോ ഇല്ല. അയസ്തുന്തേമെന്നപോലെ സന്നിധിമാത്ര 
ത്താല്‍ പ്രവൃത്തിക്കയില്ല. സാന്നിധ്യം നിത്യമാകയാല്‍ പ്രവൃ 
ത്തിയും നിത്യമായ്ക്കരും. അയസ്തുാന്തസാന്നിധയം ഇരിമ്പീന്നു 
നിത്യമല്ല എപ്പ്യോഴെങ്കിലും ഉണ്ടാകുമ്പോഴം ചലിക്കും. കാ 
ന്തത്തെ എടക്കിടെക്ക തുടച്ചു ശുദ്ധമാക്കുക മുതലായതും വേ 
ണ്ടിവരും. അതുകൊണ്ടു ആ ദൂഷ്ടാന്തവും യോജിക്കയില്ല. 


അപ്പകാരംതന്നെ പ്രധാനം അചേതനം.---പുരുഷന്‍ ഉ. 
ഭഓസിനന്‍. സ്വതേ രണ്ടിന്നും സംബന്ധമില്ല. ചേത്തി പ്പ 
വൃത്തിപ്പിപ്പാന്‍ മൂന്നാമതായിട്ടോന്നു മില്ലാത്തതിനാല്‍ യോ 
ജിപ്പിന്നും അവകാശമീല്ല. സ്വയമേവ യോജിപ്പാനുള്ള 
യോഗ്യൃതയുണ്ടെമിലൊ ആയോഗ്യത നി ത്യമാകയാല്‍ മോ 
ക്ഷത്തിന്നവകാശവുമില്ല. മുമ്പെ പറഞ്ഞതുചോലെ പ്രദയാജ 
നമില്ലായ്മുതന്നെ ഫലം. പരമാത്മാവിന്നോ മദാസീനനാക 
യാല്‍ പ്രവൃത്തിയില്‍ സംഗമില്ല. പ്രവൃത്തി നടത്താന്‍ മായ 
യൃമുണ്ടുി. എന്ന വിശേഷം ഉള്ളതിനാല്‍ ജഗല്‍കാരണം 
ഇശ്വരന്‍ എന്നതുചിതംതന്നെ. 


അംഗിത്വാനുപപത്തേശ്ച. സൂ 


അത്ഥം: അംഗം, അ ഗി എന്ന ഭാവത്തിന്നു ഉപപത്തി 
യല്ലാത്തതുകൊണ്ടും പ്രധാനത്തിന്നു പ്രവൃത്തിപ്പാന്‍ കഴിക 
യില്ല. 

ഭാഷ്യം :---ഈ കാരണത്താലും പ്രധാനത്തിന്നു പ്രവൃത്തി 
പ്രാന്‍ കഴികയില്ല. ഫുന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ സത്വരജസ്തമ്ോ 
ഗുണങ്ങളുടെ അന്വ്യോസ്ൃഗുണപ്രാധാന്യങ്ങളെ ഉ.പേക്ഷിച്ചിട്ട 
സാമ്യാവസ്ഥയില്‍ ഇരിക്കുന്ന നിലയാണെല്ലൊ പ്രധാനം 
എന്നു പറയപ്പെടുന്നത്‌. ആ നിലക്കു ഒന്നും അപചേക്ഷിക്കാ 
തെയീരിക്കെ ഓരോന്നും വെവ്വേറെ പിരിഞ്ഞാല്‍ സ്വരൂച 
നാശം വന്നുചേരും എന്ന ഭയത്താല്‍ ഒരു ഗുണം ഉയന്നതും 
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മററ രണ്ടു ഗുണങ്ങരം താഴ"ന്നതുമായിട്ട്‌ അംഗം അംഗിയെന്ന 
ഭാവത്തെ സ്വീകരിക്കുമെന്നതില്‍ യുക്തിയുമില്ല. ഗുണങ്ങളെ 
ക്ഷോഭിപ്പിക്കു ന്ന ബാഹ്യമായ ഹേതുവുമില്ലാത്തരിനാല്‍ മഹ 
ഭാടിതത്വങ്ങളെ ജനിപ്പിക്കുവാന്‍ പ്രധാനത്തി ന്നു സാധിക്ക 


യില്ല. 


അന്ൃഥാനുമിതെരചജ്ഞശക്തി വിയോഗാത്‌ 9 


അത്ഥം:-_-അന ഥാനുമിതൌൌെചം.മുന്‍പറഞ്ഞ ദോഷം വ 
രാത്തവിധത്തില്‍ മറ൨ വല്ല മഗ്ഗവും ആലോചിക്കാമെന്നു 
വന്നാലും. ജ്ഞശക്തിവിയോഗോല്‍.--ജ്ഞാനശക്തിയില്ലാത്തതു 
കൊണ്ടു പ്രവൃത്തിക്കു തരമില്ലാതെ തന്നെയീരിക്കുന്നു. 


എന്നാലും ദോഷംവരാത്ത ഏതെങ്കിലും മാഗ്ഗം ഒഞങ്ങഥം 
കണ്ടുപിടിക്കും. എന്നാലും ഞങ്ങരം ഗുണങ്ങളൊന്നുമില്ലാത്തവ 
യും വികാരപ്പെടാതെയിരി രന്നവയുമായ ഒന്നിനെ ജ൧ല്‍ 
കാരണത്വേന സമ്മതിക്കുകയില്ല. അതിന്നു പ്രമാണവുമില്ല. 
കറയയത്തെ അനുസരിച്ചല്ലെയോ ഗുണങ്ങളുടെ സ്വഭാവത്തെ 
സ്വീകരിക്കുന്നതു”. ഏതെതു വിധമായാല്‍ ഗുണങ്ങാം കായ്ക്കാ 
കൃതിയെ ധരിക്കുമോ ആ വിധത്തിലെല്ലാം ഗുണങ്ങളെപററി 
പറയാം. *“ചലംഗുണവൃത്തിഃ?? ഗുണങ്ങളുടെ വൃത്തിചഞ്ചലം 
എന്ന സമ്മതം പ്രസിദ്ധമാണ്‌". അതുകൊണ്ടു സാമ്യാവസ്ഥ 
യിലും ഗുണങ്ങം വിഷമാവസ്ഥയെ പ്രാപി ടം എന്മ ഞ 
ങ്ങഠം പറയുന്നു. അങ്ങിനെ ഗുണങ്ങരം ക്ഷോഭിച്ചാല്‍കൂടെ 
പ്രധാനത്തിന്നു ജഞാനമില്ലാത്തതുകൊണ്ടു രചനാസാമത്യം 
ഇല്ലെന്ന ദോഷത്തിന്നു പരിഹാരമില്ല. 


ഗുണസാമ്യാവസ്ഥയിലിരിക്കുന്നുണ്ടെങ്കിലും ഗുണങ്ങഠം 
ക്കു ക്ഷോഭം നേരിടുവാന്‍ തക്കതായ ഏതാനും ശക്തി പ്രധാ 
നത്തിലുണ്ടെന്നനുമാനിക്കുന്നുവെങ്കില്‍കൂടെ പ്രധാനം ജഡമാ 
കയാല്‍ രച നാസാമത്ഥൃമില്ലെന്ന ദോഷം അപരിഹായ്യും 
ഇഞാനം പ്രധാനത്തിന്നുണ്ടെന്നനുമാനിക്കുന്നു പ്രതിവാദിയെ 
കില്‍ അവന്നു ആ സ്ഥാനം കൂടെയില്ലെന്നു വരും. എന്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍ ഏകമായ ദചേതനം അനേകം ജഗല്‍സഹിതമായ 
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പ്രപഞ്ചത്തിന്നുപാദാനം എന്ന വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തെ അം 
ഗീകരിച്ചുവെന്നു വന്നാല്‍ പിന്നെ പ്രതിവാദത്തിന്നവകാശമി 
ല്ലെന്ന വരുമെല്ലെറ. 

ഗുണങക്ങരം വിഷമാവസ്ഥയെ പ്രാചിപ്പാന്‍ യോഗ്യത 
യൃള്ളവതന്നെയെന്നു വന്നാല്‍ സാമ്യാവസ്ഥാരൂചമായ പ്ര 
ധാനമില്ലെന്നു വരും. അപ്പോം എപ്പോഴും ഗുണവൈഷമ്യ 
ത്തെയടയുന്നതിനാല്‍ മുഡേ പറഞ്ഞ ദോഷംതന്നെ ഫലം, 


വിപ്രതിഷേധാച്ചാസമഞ്ജസം സു. 10 


അത്ഥം:-വിപ്രമിഷേധാത്‌ ചം.ഒരിടത്തില്‍ പറഞ്ഞതി 
ന്നു വിരോധം മറെറാരിടത്തില്‍ കാണുന്നതുകൊണ്ടും. അസമ 
ഞ്ജസം-സാംഖ്ൃയമതം ചേച്ചയുള്ളതല്ല. 

ഭാഷ്ട്യം:-സാംഖ്യന്മാരുടെ ഈ സിദ്ധാന്തം പരസ്സ്റരവി 
രുദ്ധങ്ങളാകയാല്‍ യോജിപ്പുള്ളവയല്ല. ഒരേടത്തില്‍ ഇനിയ 
ങ്ങറം ഏഴെന്നു തുടരുന്നു. മറെറാരേടത്തു' പതിനൊന്നെന്നു കാ 
ണെന്നു. അതുപോലെ ഒരേടത്തില്‍ മംഹത്തത്വത്തില്‍നിന്നു ത 
ന്മാത്രസ്തഷ്ടിയെ ഉപദേശിക്കുന്നു; വേറെയൊരു ദിക്കില്‍ അഹ 
കാരത്തിത നിന്നു തന്മാത്രകം ഉണ്ടായെന്നും ചില സന്മഭ 
ത്തില്‍ അന്തഃകരണങ്ങാം മുന്നാണെന്നും, ചിലേടത്തില്‍ ഒ 
ന്നാണെന്നും പറയുന്നു. ഈശ്വരന്‍ കാരണം എന്നുപദേശി 
ക്കുന്ന ശ്രുതികരംക്കും അതനുസരിച്ചുള്ള സ്തൂതികംക്കും പ്രധാ 


നത്തോടുള്ള വിരോധം സൃപ്രസിക്ധമായിത്തന്നെയിരിക്കുന്നു 
ണ്ട. അതുകൊണ്ടു സാംഖ്യദശനം യോഴിപ്പുള്ളതല്ല. 

ഈ വിഷയത്തില്‍ എതൃവാദി പറയുന്നു: ഉപനിഷദു 
ശനവും അസംബന്ധമാകുന്നു. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍:__തചി 
പ്പിക്കപ്പെടുന്ന വസ്ത്രവും തപിപ്പിക്കുന്നവനും വെവ്വേറെയാണെ 
ന്൯ സമ്മതിക്കുന്നില്ലെല്ലൊ. 

സവ്ൃത്മാവായി സവ്ൃത്ര വസിക്കുന്ന ഏകമായ ബ്രഹ്മം 
സമസ്തൂജഗല്‍കാരണം എന്നല്ലെയോ വേദാന്തസിദ്ധാന്തം. അ 
പ്പോഠം തപിപ്പിക്കപ്പെടുന്ന വസ്ത്രവും തപിപ്പിക്കുന്ന വസ്ത്രവും 
രണ്ടും ഒന്നിഒന്‍റ ശോകം, ആത്മാവു ന, 
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ആത്മാവു തന്നെ തപിപ്പിക്കുന്നു. എന്നുതന്നെ സമ്മതിക്കേണ്ട 
തായിവരുന്നു. ആ ആത്മാവിന്നു തപ, താപകഭാവം എന്നെന്നു 
മുള്ള തുകൊണ്ടു അതില്‍നി ന്നു മോചനം സിദഭ്ധിക്കയില്പ. മോ 
ക്ഷമാഗ്ഗത്തെ ഉപദേശിക്കുന്ന ശാസ്ത്രം ആവശ്യമില്ലെന്നുവരു 
ന്൯. ഉഷ്ണവും പ്രകാശവും സ്വരൂപമായിരിക്കുന്ന ദീപത്തിന്നു 
അതിത്‌ നിന്ന മോചനമില്ലെല്ലൊ. ജലത്തിന്‍െറ വികാരമാ 
യിരിക്കുന്ന തീരമാല നുര മതലായവപോലെ പ്രപട്വേവും 
ആത്മാവുമിരിക്കുന്നു എന്നുപന്യസിക്കുന്ന വേദാന്തസിദഭ്ധാന്താ 
നുസരണം സമ്രജലാന്തഭാഗത്തും ബാഹ്യൃത്തിലും ഉത്ഭവിച്ചം 
ലയിച്ചും കൊണ്ടിരിക്കുന്ന അവസ്ഥയില്‍നിന്നു ജലത്തിനു മോ 
ചനമില്ല. അതുപോലെ തപ്യമാപകഭാവത്തില്‍ നിസ ആത്മാ 
വാന്നം മോചനമില്ല. ലോകത്തിചാകേട്ടെ തപിക്കുന്നവനും 
രപിപ്പിക്കന്നവനും ഒന്നല്ല. രണ്ടാണെന്നു പ്രതൃക്ഷമാകുന്നു. 


അതുപോലെത്തന്നെ അത്ഥാത്ഥിദാവവും അന്ധ്യോന്യഭി 
ന്നങ്ങളായിട്ടെ കാണപ്പെടുന്നുള്ള, രണ്ടും ഒന്നല്ല. അത്ഥിയായ 
യാതൊരുവന്നു അന്യമായ യാതൊരത്ഥം ഇല്ലെയോ ആ ത്ര 
ത്ഥം സ്വതെ അവനാണ്ടു. പിന്നെ അതിനെ അപേക്ഷിപ്പാന്‍ 
ആവശ്യമില്ല. ഇല്ലാഅ തിനെയാണെല്ലൊ ആഗ്രഹിക്കുക. അ 
തറിയില്ലെന്നു വന്നാല്‍ അത്ഥത്വവും ഇല്ലെന്നുവരും. അത്ഥം. 
അത്ഥത്തെത്തന്നെ ആഗ്രഹിക്കുക എന്നില്ലെല്ലൊ. അത്ഥീ, അ 
ത്ഥം എന്ന രണ്ടു ശബ്ദുത്മളും സംബന്ധം നിമിത്തം ഉണ്ടാക 
ന്നവയാെ്‌. രണ്ടുണ്ടെങ്കിലെ സംബന്ധമുള്ള. ഒന്നേയുള്ളവെ 
ക്കില്‍ ആ ഒന്ന്‌ മറേറതിനോടു ചേരും? ചേച്ചക്കു വിഷയമി 
പ. ചേച്ചയുമില്ല. അതുകൊണ്ടു അത്ഥവും അത്ഥിയും ഭിന്ന 
ങ്ങംതന്നെ. ഇതുപോലെത്തന്നെ അനത്ഥവും അനത്ഥിയും 
ഭിന്നങ്ങഠം, അത്ഥിക്കനെകൂലമായത[്‌” അത്ഥം പ്രതികൂലമായത്‌ 
അനത്ഥം. ഇതു രണ്ടിനോടും ഒരുവന്‍ ക്രമത്തില്‍ സംബന്ധ 
പ്പെടും. ഒന്നോ അനുകൂലാത്ഥത്തോടു അല്ലെങ്കില്‍ പ്രതിക്ടൂലാ 
ത്ഥത്തോടു സംബസ്ധപ്പെടും. അത്ഥം അല്ലമായാലും അനത്ഥം 
അധികമായാലും അതു രണ്ടും താപകം_തചിപ്പിക്കുന്നതെന്നു 
വരും. ആകയാല്‍ തപ്യയവും താപഷവും ഒരേ ബ്രഹ്മം എന്നു 
വന്നാല്‍ മോക്ഷത്തിന്നവകാശമില്ല. അതു രണ്ടും വെപ്ചേറെ 
എന്നു വന്നാലെ, ആ രണ്ടിനേയും ഒനാകഖത്തിക്കുന്ന ശക്തി 
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യെ തടുക്കാന്‍ സാധിക്കുന്നപക്ഷം മോക്ഷം ഒരുപക്ഷേ ഉണ്ടാ 
യെന്നു വരാം, എന്നാണു്‌ ഞങ്ങളുടെ മതം എ നാലോ? 


ഇതിന്നു സമാധാനം :---ആ ദോഷം ഇവിടെ ഇല്ലെന്ന 
വേദാന്തി കളായ ഞത്കഠം പറയുന്നു. വസ്തു ഒന്നാകയാല്‍ തപ്പൃ 


മായം താപകമായും ഇരിക്കുക എന്ന അവസ്ഥയുണ്ടാകുന്നില്ല. 
തപ്ൃൃതാപകങ്ങഥം അന്വേന്യം വിഷയി വിഷയം എന്ന ഭാ 
വത്തില്‍ ഒന്നായി ഭവിക്കുമെങ്കില്‍ ദോഷം വന്നേയ്ക്കും. തപ്യ്യ 
താപകങ്ങരം രണ്ടും ഏകനായ ആത്മാവിന്‍െറ വിഷയങ്ങളാ 
ണെങ്കില്‍ ആ ആത്മാവു” ആ രണ്ടില്‍നിന്നു നിര്‍ന്മുക്തനാക 
യില്ല എന്നുവരാം. അങ്ങിനെ ആകമ്പോഠം സമ്ൃഗ്‌ദശനശാ 
സ്തം ആവശ്യമില്ലെന്നും വരാം. ഉഷ്ണവും പ്രകാശവും ധമ്മമായി 
രിക്കുന്ന പ്രദീപത്തിന്ന ആ അവസ്ഥയിത്‌ ആ ധമ്മത്തില്‍നി 
നനു മോചനമില്ല. തിരമാല, നുര മുതചായവ ജലത്തില്‍ ഉ 
ണ്ടാകുക, ഇല്ലാതാവുക എന്നിവ നിത്യങ്ങളാകയാല്‍ ജലത്തി 
നും അവയില്‍നിന്നു മോചനമില്ല. തപ്യതാപകങ്ങംക്കും ജാ 
തിഭേദം -അതുരണ്ടും വെവ്വേറെയെന്ന അവ സ്ഥ- ലോകത്തില്‍ 
പ്രസിദ്ധംതന്നെ. 


ഇവിടെ ആത്മാവു” ഏകനാകയാല്‍ തച്യയനും താചകനും 
എന്നു രണ്ടു രൂപത്തില്‍ ഇരിക്കുകയില്ല. തപ്യൃതാപകങ്ങഥം 
രണ്ടും വിഷയിവിഷയം എന്ന ഏകഭാവത്തെ അംഗീകരിക്കു 
മെങ്കില്‍ ആ ദോഷം സംഭവിക്കും. ഏകനായതുകൊണ്ടു രണ്ടു 
വിധത്തില്‍ ഇരക്കു കയില്ല. ഏകമായ അഗ്നി സ്വസ്വരൂപ 
ത്തെ ദഹിപ്പിക്കുകയോ പ്രചാശിപ്പി ഭകയോ ചെയ്യുന്നില്ല. പ്ര 
കാശം ഉഷ്ണം എന്ന രണ്ടു ധമ്മവും പരിണാമഭാവവും ഉണ്ടെങ്കി 
ലും അതിന്നു രൂചമാററമില്പ. അങ്ങിനെയിരിക്കേ നിപ്വികാര 
വും അദ്വിതീയവുമായ ബ്രഹ്മത്തില്‍ തപ്യയം, താപകം എന്ന 
രണ്ടവസ്ഥ എങ്ങിനെ സംഭവിക്കും? 


എന്നാല്‍ തപ്യ്യതാപകഭാവത്തിന്നാശ്രയം ഏതാകുന്നു? 
കുമ്മനിമ്മിതവും ജീവനുള്ളതുമായ ശരീരം തപ്യയവും സൂയ്യൂന്‍ 
താപകനുമായിട്ടു നിക്കം കാണുന്നില്പെേയോ. 


താപം എന്നാല്‍ ദുഃഖം. അതു്‌" ജീവന്നല്ലാതെ ജഡമായ 
ശരിരത്തിന്നല്ല. ശരീരത്തിന്നാണെങ്കില്‍ ശരീരനാശത്തില്‍ 
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$ഖവും നശിക്കും. അതിനെ നശിപ്പിക്കുവാന്‍ സാധനം ആവ 
ശ്ൃമില്ലെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ പറയാം: _ദേഹമില്ലാ എങ്കി 
ല്‍ കേവലനായ ജീവന്നു ദുഃഖം കാണപ്പെടുന്നില്ല. 
നിങ്ങളും കേവലചൈതന്ത്തിന്നു താചമുണ്ടെന്നു വി 
ചാഭിക്കയില്ലെന്നു കരുതുന്നു. ദേഹത്തിന്നം ചേതനത്തിന്നും 
ചേച്ചയുണ്ടാവാനും തരമില്ല. അശുദ്ധമായ ദേഹസംബന്ധം 
ശുഭചൈതമ്പയത്തിന്നുണ്ടാകയില്ല. താപത്തിന്നു തന്നെ താപം 
എന്നു വരികയുമില്ല. അപ്പ്യോഠം ത പ്യതാപചകത്വം സാംഖ്യനാ 
യ നിങ്ങരംക്കും എങ്ങിനെ സമ്മതമാകം. 


സത്വഗുണം തപ്യ്യവും രജോഗുണം താപകവും ആകം 
എന്നായാലെന്തു വിരോധം? അങ്ങിനെ വരാന്‍ തരമില്ല. ആ 
രണ്ടു ഗുണങ്ങളോടു ചേതനത്തിന്ന ചേച്ചുയില്ലെല്ലൊ. സത്വ 
ത്തോടു ചേന്ന ചേതനം താപമുള്ളതെന്നപോലെ ഭവിക്കുന്നു 
വെന്നാവരുതോ. 

അത്ഭങനെയായാല്‍ ചേതനന്‍ യഥാത്ഥത്തില്‍ തപിക്കു 
ന്നില്ല എന്നാകുംപോലെ എന്നാണെല്ലൊ ഇവ ശബ്ദും കാണി 
ക്കുന്നതു". സത്യാവസ്ഥയില്‍ താപമില്ല എന്നു സിദ്ധിക്കും. 

ചേതനന്‍ തപിക്കുന്നില്ലെങ്കില്‍ ഇവ ശബ്ബൃത്തിന്നു ടോ 
ഷമില്ല. നീര്‍ചാമ്പു' സപ്റുംപോലെ എന്നു പായുന്നതുകൊണ്ടു 
അതിന്നു വിഷം ഉണ്ടന്നും, സപ്പും നീപാമ്പിനെപ്പോലെ 
എന്നു പറയുന്നതുകൊണ്ടു അതിന്നു വിഷമില്ലെന്നും വരുന്നില്ല. 
അതു പാലെ താപമുള്ള തൂഃപാലെ ആകുന്നു എന്നരില്‍നിന്നു 
താചമില്ലെന്ന അത്ഥം സിദ്ധി ന്നതില്‍ ദോഷമില്ല. അതി 
നാല്‍ തപ്ൃതാപകം എന്ന അവസ്ഥാവിശേഷം അവിട്ടയാല്‍ 
കല്ലീതം. വാസ്തവമല്ല എന്നംഗികരിക്കേണം. 


ചേതനന്നു താപം നിത്യമാണെന്നു വിശ്വ സിക്കുന്നുലവെ 
ങ്കില്‍ സാംഖ്യന്ഠായ നിങ്ങറംക്കു മോക്ഷമില്ലെന്നു വന്നുചേരും. 


ചേതനത്തിന്ന തപ്ൃൃത്വം പാര മാത്ഥികമെന്നു സമ്മതി 
ക്കുന്നുവെങ്കില്‍ നിങ്ങഠംക്കു അത്യന്തമായ മോക്ഷമില്ലായ്ക വ 
നു൯ചേരും. താപകന്നു നിതൃത്വം തുണ്ടെന്നു സമ്മതിക്കുന്നു 
വെല്ലൊ. 

ശങ്ക:--തപ്പൃശക്തിയും താപകശക്തിയും നിത്യമായിരു 


അ 9.പാ$. അ. സും 11. 109 


ന്നാല്‍കൂടെ താപം നിമിത്തത്തോടുകൂടിയ സംയോഗതത്തെ അ 
പേക്ഷിച്ചണ്ടാകുന്നതാകയാല്‍ സംയോഗഹേതുവായ അദശന 
ത്തീന്നു കാരണമായ അവിവേകത്തെ---തിരിച്ചറിയായൂയെ-- 
രണ്ടാമതുണ്ടാകാത്തവിധത്തീല്‍ നശിപ്പിച്ചാല്‍ സംയോഗമി 
പ്ലാതെയാകും. അതീല്‍ നിന്നു അനശ്വരമായ മോക്ഷവും സി 
ഭ്ധികഒം എന്ന വന്നാലോ എന്തു ദോഷം. 

ഉത്തരം: ആവിധം വരികയില്ല. അദശ നഹേതുവായ 
തമസ്സിന്നു -_ അവിദയക്കു.-നിത്ൃത്വം സമ്മതിക്കുന്നുണ്ടെല്ലൊ. 
അതുകൊണ്ടു ഗുണങ്ങളില്‍ ഒന്നിന്‍െറ മുയച്ചുക്കും മറ൨ രണ്ടി 
ന്‍െറ താഴ്ചയഷ്ണും നിയമമില്ലാത്തതുകൊണ്ടു സംയോഗം ഇല്ലാ 
താകന്നതിന്നും നിയമമില്ല എന്നു വരും. അപ്പ്ോഠം സാംഖ്യ 
ന്നു മോക്ഷമില്ലായയതന്നെ ഫലം. 

ഉപനിഷദ്ദശനത്തിലേോം ആ വിധമില്ല. ഏകനായ ആ 
ത്മാവ്‌ വിഷയമായും വിഷയി ആയും ഭവിക്കാത്തതു കൊണ്ടും 
വികാരം.--കായ്കയവഗ്ലം നാമാരംഭണം മാത്രമാണെന്നു ശ്രുതി 
യുള്ളതുകൊണ്ടും മോക്ഷത്തിന്നു സ്വപ്പത്തില്‍പോലും ഹാനി 
യില്ല. ലോകവ്യവഹാരദശയില്‍ തപ്യയതാപകഭാവം എവിടെ 
കാണുന്നുവോ അതുവിടെത്തന്നെയിരിക്കും. അതില്‍ ചോട്യ 
ത്തിന്നവകാശമില്പ, പര।ഹാരവുമില്ല. 


1-0ം അധികരണം പൂണ്ണും. 
ട്ട 
8, മഹദ്ദീരഘാധികരണം 
അവതാരീകാഭാഷ്പ്യം 


പ്രധാനം ജഗല്‍കാരണം എന്ന വാദം നിരാകരിക്ക 
പ്പേട്ടു. ഇപ്പ്യോഠം പരമാണു കാരണവാദം നിരാകരിക്കപ്പെടെ 
ണം. അതില്‍ ആല്യമായിട്ട അണുവാടിയാല്‍ ബ്രഹ്മവാദിയില്‍ 
യാതൊരു ദോഷം ആരോപിക്കപ്പെടുന്ന്‌വോ ആദോഷം അ 
ണുകദരണവാദിയിലും ഇരിക്കുന്നുണ്ടെന്ന്‌' ബോദ്ധ്യപ്പെടുത്തി 
സമാധോനിക്കാനാണ്‌” വിചാരിക്കുന്നതു. 

വൈശേഷികന്മാരുടെ സിദ്ധാന്തം ഇവിടെ വിവരിക്കും 
വിധമാണട്‌:.._കാരണ്ദ്രവ്യത്തോടു നിതൃസംബന്ധ-(സമവാ 
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യിസംബന്ധിമുള്ള ഗുണം. കായ്യുദ്രവ്യത്തില്‍ സ൩മാനജാതീയ 
ഗുണാന്തരത്തെ ജനിപ്പിക്കും. ശുഭ്രമായ നൂലുകളില്‍ നിന്നു ശു 
ഭൂമായ വസ്ത്രം ഉണ്ടാകും. കൃഷ്ണുമായ വസ്തം ഉണ്ടാകുന്നില്ല. അതു 
പോലെ ചേതനബ്രഹ്മം ജഗല്‍ കാരണം എന്നാണെങ്കില്‍ കാ 
യ്യുമായ ജഗത്തിലും ചൈതന്യം കാണപ്പെടേണം. അതു കാണ 
പ്പെടുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മം ജഗത കാരണമാവാന്‍ യോ 
ഗ്യമല്പ, എന്ന ദോഷം ബ്ൂഹ്മത്തിലുന്െങ്കില്‍ ആ ദോഷം അ 
ണവാദത്തിലും ഇരിക്കുന്നുണ്ട്‌. അതിനാല്‍ അണുവും ജഗല്‍ 
കാരണമാകു വാന്‍ യോഗ്യരല്ല എന്നു കാണിച്ചെതൃക്കു ന്നു. 


മഹറ്റീഘവദ്വാ ഫ്രസ്വചരിമണ്ഡലാഭ്യഠം. സൂ. 11. 


താഴെ കാണുന്ന വിധമാണ്‌” അവരുടെ സിദ്ധാന്ത സ 
സ്്രദായം:-__പ്രക്രിയാ_ 

പരമാണുക്കഠം സ്തൃഷ്ടികാലത്തില്‍ അല്പകാലം യാതൊരു 
കായ്യുത്തെയും ആരംഭിക്കാതെയിരിക്കത്തക്ക രൂപാദികളുള്ളവ 
യും, പാരിമാണ്ഡല്യം എന്നു പറയപ്പെടുന്ന പരിമാണം (അ 
ളവു) ഉള്ളവയുമായി രിക്കുന്നു. അവ പിന്നെ ജീവന്‍െറ പുണ്യ 
പാപങ്ങരം നിമിത്തം അന്പ്യോന്യയം യോജിച്ചുവയായിട്ട ദ്യ 
അകാഭിക്രമസ്വികാരത്താല്‍ സമസ്തകായ്യ സമൂഹത്തെ ആരം 
ഭിക്കുന്ന. കാരണഗുണങ്ങഠം കായ്യയത്തില്‍ വേറെ ഗണങ്ങളെ 
ദപ്യണുകാടികളില്‍ ഉണ്ടാക്കുന്നു. അപ്പേോരം പരമാണുക്കളീലു 
ളള രൂപാടിഗുണവിദശഷങ്ങം ദൃണ്ട ചത്തില്‍ വേറെ ശ്രക്ലാ 
ദിഗുണങ്ങളെ ഉണ്ടാക്കുന്ന. പര മാണവിന്‍െറ ഗുണവിശേഷ 
മായ പാരിമാണ്ഡല്യം പരമാണുവില്‍ വേറെ പാരീമാണ്ഡല്യ 
ത്തെ ആരംഭിക്കുന്നില്ല. ദപ്യണുകത്തില്‍ പാരിമാണ്ഡല്യത്തില്‍ 
നിന്നമ്പമായ അഞത്വം എന്ന പരീമാണത്തിന്‍െറ ചേച്ചയു 
ണ്ടാകുന്നു എന്നവര്‍ സമ്മയിക്കു നു. അണുത്വം ഡ്രസ്വത്വം എ 
ന്നിവയെ ഒപൃയണുകത്തിലുഷ്ള പരിമാണമാണെന്നു വണ്ണിക്കുന്നു. 
എപ്പ്യോഠം ട്്യണുകം രണ്ടും ഒന്നിച്ചു ചതുരണകത്തെ ആരംഭി 
ക്കുന്നവോ അപ്പോം ഒ്യയണുകത്തീലുള്ള ശരക്ലാദിഗുണങ്ങളും ആ 
രംഭിക്കുന്ന. അണുത്വവും ഫ്രസ്വത്വയും ഒ്യണുകത്തില്‍ നിതയ 
സംബന്ധമുള്ളവ ആരംഭീക്കുന്നതെയില്ല. ചതുരണകത്തിന്നാണു്‌ 


അ9.പാ.അ9.സൂ 11 112 


മഹത്വം, ടീര്‍ഫത്വം എന്നിവ സംഭവീക്കുന്നതു്‌”. അനേകം 
പരമാണുെക്കളോം അനേകം ഒപ്യണുകങ്ങളൊ, ഒപ്യണുകസഹിത 
പരമാണുക്കളോ കായ്യ്യത്തെ ആരംഭിക്കുമ്പോഴും ഇരവിധമായ 
യോജനം സമാനമായി തന്നെയിരിക്കും. ഇതുവരെ വിവരിച്ച 
സമ്പ്യദായത്തില്‍നിന്നു പാരിമാണ്ഡല്യപരിമാണമുള്ള പ്പരമാ 
ണവില്‍സിന്നു അണു പരിമാണമുള്ളതും ഫ്രസ്വപരിമാണമു 
ളളതുമായ ഒപ്യണുകം ഉണ്ടാകുന്നു. മഹത്പരിമാണമുള്ളതും ദീ 
൪ഫഘപരിമാണമുള്ളതുമായ ത്രൃയണുകമോ പരീമണ്ഡലമോ ഉണ്ടാ 
കുന്നില്ല. അണുവായും ഫ്രസ്വമായും ഇരിക്കുന്ന ദൃൃണുകത്തില്‍ 
യിന്നു മഹത്തും ദീര്‍ഘവുമായ ത്ര്യണകം ഉണ്ടാകുന്നു. അണ 
വും ഉണ്ടാകുന്നില്ല, ഫ്രസ്വഖുമുണ്ടാകുന്നില്ല എന്നതു ഏതുവി 
ധമോ അതുപോലെ ചേതനമായ ബ്രഹ്മത്തിരനിന്ന അചേ 
തനമായ ജഗത്തുണ്ടാകും എന്നു വന്നാല്‍ നിങ്ങഠംക്കെന്തു വി 
രോധം. കാരണത്തിന്നു സദ്ൂൃശമല്ലാത്ത കായ്യും അതിതനിന്നു 
ണ്ടാകുമെന്ന സമ്മതിക്കുന്ന നിങ്ങംക്കു ഞങ്ങംക്കും അതു 
പോലെത്തന്നെ എന്നുവന്നാൽ നിങ്ങഠംക്കെന്തു ഹാനി. 


ശങ്ഃ:_.കാഷ്്ൂദ്രവ്യമായ ഒ്യയണ്കം മുതലായത്‌, അതിന്ന 
വിരോധിയായ അന്യപരിമാണത്താല്‍ ആക്രമിക്കപ്പെട്ടതി 
നാല്‍ കാരണത്തില്‍ ഉള്ള പാരിമാണ്ഡല, ൦ മുതലായത്‌” അതി 


ന്നു സദൃശമായ കായ്യുത്തെ ആരംഭിക്കുനില്ലെന്നു സമ്മതിക്കുന്നു. 
ജഗത്താകട്ടെ ചൈതന്ൃത്തിന്നു വിരോധിയായ ഗുണത്താല്‍ 
ആക്രമിക്കപ്പെടുന്നില്ല. ആക്രമിക്കപ്പെടുന്നുവെങ്കില്‍ മാത്രമേ 
ചൈതന്ൃഗുണം ജഗത്തില്‍ കാണപ്പെടാതീരിക്കയുള്ള. ആ 
നില ജഗത്തിന്നില്ല. അചേതനമെന്നാല്‍ ചൈതന്യദോവം 
എന്നല്ലാതെ ചൈതന്പയവിരോധി എന്നു വരികയില്ല. ജഗത്തി 
ന്മ ചൈതന്പയവിരോധിയായ ഗുണത്താല്‍ ആക്രമണം സംഭവി 


ക്കാത്തതിനാല്‍ ചൈതന്പൃഗുണം ജഗത്തില്‍ ഉണ്ടാകുകതന്നെ 
വേണം എന്നു പൂവ്ൃപചക്ഷം. 


അതിന്നു സമാധാനം: ഇപ്രകാരം വിചാരിക്കേണ്ട. ഏ 
തൂുകൊണ്ടെന്നാത്‌, കാരണത്തിലുന്ദായിരിക്കേ പാരിമാണ്ഡ 
ല്യം മുതലായരിന്ന കായ്ക്കത്തില്‍ ആരംഭമില്ലാത്തതുചോലെ 
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ചൈതന്പകാരണത്തിലുള്ള ഗുണം കായ്യുമായ ജഗത്തിലുമില്ലെ 
ന്ന അംശം സമാനമായ്ക്കുന്നെയിരിക്കുന്നു. 
$ ഗി 


പാരിമാണ്ഡല്യം മുതലായ പരിമാണങ്ങറം കായ്യുത്തില്‍ 
വരാതിരിപ്പാന്‍ കായ്ക്കുത്തില്‍ ഇതരപരി മാണങ്ങം ഇരിക്കു 
ന്നുവെന്ന കാരണം സംഭവിക്കയില്ല. ഏനത്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
ഇതരപഥിമാണങ്ങഠം കായ്യത്ത്ില്‍ വരുന്നതിന്നു മുമ്പേതന്നെ 
പാരിമാണ്ഡല്യം മുതലായതിന്നു ആരംഭകത്വം മണ്ടായിരിക്കുന്നു. 
കായ്യുദ്രവ്യം ആരംഭിക്കപ്പെട്ടിരുന്നാല്‍ കൂടെ ഇതരഗുണം അതി 
ല്‍ ചേരുന്നതിന്നുമു്വെ ക്ഷണകാലം ഏതൊരു ഗുണവുമില്ലാ 
ത്തതായിരിക്കും എന്നു നിങ്ങറം നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ഓതിന്ന പുറ മെ: പാരിമാണ്ഡലും മുതലായതു കാഷ്യു 
ത്തില്‍ വേറെ പരിമാണങ്ങളെ ഉണ്ടാക്കാന്‍ ഭാവിക്കുന്വോരം 
തനിക്കു തുല്യമായ ഇതരചരിമാണത്തെ ഉണ്ടാക്കുകയില്ല. കാ 
യ്യുത്തില്‍ വേറെ പരിമാണത്തെ ഉണ്ടൊക്കുന്ന കാരണത്തെ ഞ 
്3ം വേറെ കാണുന്നുണ്ടെന്നു പാവ തരമില്ല. 


കോരണബ്ബഹുത്വാത്‌, കാരണമഹത്വാത്‌', പ്രചയവി 
ശേഷാച്ചുമഹത്‌?? കാരണം അനേകമായതുകൊണ്ടും, മഹത്താ 
യതുകൊണ്ടും, സംയോഗവിശേഷംകൊണ്ടും മഹത്തായ കായ്യ്കു 
മുണ്ടാകും. (വൈ. സൂ 1-1.-9) “തേദ്വിപരീതമണ്?? അതി 
ന്നു വീപരിതമായതാണ്‌' അണു. (!-1_10) 


“ഏതേന ദീര്‍ഫത്വഫ്രസത്വേ വ്യയാഖ്യാതെ?? ഇപ്രകാരം 
പറഞ്ഞതുകൊണ്ടു ദീരഫത്വവും ഫ്രസ്വത്വവും വിവപരിക്കപ്പെ 
ലി 
ട. എന്നല്ലെയോ കണാദസൂത്തങ്ങളില്‍ കാണപ്പെടുന്നത്‌. 


കാര ണത്തിലുള്ള ബഹുത്വം മുതലായയ്‌ ഏതോവിധമാ 
യ സംബന്ധംവഴിക്ക്‌ കായ്യത്തില്‍ സ്വഗുണങ്ങളെ ആരംഭിക്കു 


നുവെന്നല്ലാതെ പാരിമാണ്ഡല്യം കാഷ്യും ആരംഭിക്കുന്നില്ലെന്നും 
പറഞ്ഞുകൂടാ. എന്തൂകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഇതരഗണമോ ഇതര 
ദ്വ്യഭമാ ആരംഭിക്കപ്പെടുസ്വോഠം കാരണത്തിലുള്ള എല്ലാ ഗു 
ബങ്ങംക്ഷം സ്വാശ്യത്തോടുള്ള സമമായ സംബന്ധം..നി 
ത്ൃയസംബന്ധം--തല്യമായിത്തന്നെയിരിക്കും എന്നു നിങ്ങം 
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സമ്മതിച്ചിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു പാരിമാണ്ഡല്യം മുതലായതിന്നു 
സ്വാഭാവികമായ ആരംഭകത്വം ഇല്ലെന്നുതന്നെ വരും. അ 
തുപോലെ ചൈതയന്യൃത്തിന്നും സ്വാഭാ ചികമായ 'ആരംഭകത്വമി 
ല്ല എന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. സംയോഗസംബന്ധംനിമിത്തം 
ദരവ്യാടികളില്‍ നിന്നു വിലക്ഷണദ്രവ്യങ്ങറം ഉണ്ടായി കാണ 
പ്പെടുന്നതീനാല്‍ സമാനജാതീയദ്രവ്യങ്ങഠം മാത്രമേ ഉ.ണ്ടാകയയ 
ഒൂളവെന്നു പറയുന്നതു ശരിയല്ല. 


ശങ്ക. വൃയത്തെ പററിയ വിചാരം പ്രകൃതമായിരിക്കെ 
ഗുണത്തെ ഉദാഹരിക്കുന്നതു യുക്തമല്ല എന്നാണെങ്കില്‍ ആശ 
കക്കവകാശമില്ല. വിലക്ഷണാരംഭം ഉണ്ടാകും. എന്നു മാത്രമേ 
ഇവിടെ പ്രതിപാദിക്കുന്നള്ള. ദ്രവ്ൃയവ്യവഹാരം പ്രകൃതമാക 
സ്പോഠം ദ്രവ്യത്തെത്തന്നെ ഉദാഹരിക്കേണം, ഗുണവ്യവഹാരം 
പ്രകൃതമാകമ്പോഠം ഗുണത്തെത്തന്നെ ഉദാഹരിക്കേണം എ 
ന്ന നിയമത്തിന്നു കാരണമില്ല. കാരണത്തില്‍നിന്നു വിലക്ഷ 
ണമായ കായ്്മുണ്ടാകും എന്നു മാത്രമേ ൭ദാഹരണത്താല്‍ ഉദ്ദേ 
ശിക്കുന്നുള്ളൂ. നിങ്ങളുടെ സൂത്രപ്ര കാരനും ദൂരവ്യത്തിന്നു ഗുണ 
ത്തെ ഉദാഹരണമാക്കിട്ടുണ്ടു്‌. 


പ്രതൃക്ഷാപ്രത്യക്ഷാണാമപ്രത്യക്ഷത്വാല്‍ സംയോഗസ്്യ 
പഞ്ചാത്മകംനവിദ്യതെ?” (വൈം. സും. 4--ഒ) നിങ്ങളുടെ 
സൂത്രകാരനും പ്രതയക്ഷങ്ങറംക്കും അപ്പത്യക്ഷങ്ങംക്കും തമ്മി 
ലുള്ള സംയോഗം അപ്പത്യക്ഷമാകയാല്‍ ശരീരം പഞ്ചഭൂതമ 
യമല്ലം എന്നത്ഥത്തില്‍ ശരീരമാകുന്ന ദ്ൂവ്ൃത്തിന്നു സംയോ 
ഗമാകുന്ന ഗുണത്തെ ഉദാഹരിച്ചിരിക്കുന്നു. 


പ്രത്യക്ഷമായ ഭൂമിക്കും അപ്രത്ൃക്ഷമായ ആകാശത്തി 
ന്നും തമ്മിലുള്ള സംയോഗം സമവായി സംബന്ധമുള്ള ശരീ 
രം- അപ്രത്യകഷമാകേണമെല്ലൊ. ശരീരം പ്രത്യകഷമല്ലെയോ. 
അതുകൊണ്ടു ശരീരം പഞ്ച ഭതകായ്യുമല്പ എന്നു വരുന്നു. ഇവി 
ടെ സംയോഗം ഗണവും ശരീരം ദൂരവ്യ്യവുമാകുന്നു. 

ഒ്ൃശ്യതേതു?? (ബ്രം 8.-1-6) സൂത്രത്തിലും കാരണവില 
ക്ഷണകായ്യോല്‍ചത്തി വിവരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

ശങ്ക: അങ്ങനെയാണെങ്കില്‍ ആ സൂത്രംകൊണ്ടുതന്നെ 
ഈ അത്ഥം സിദ്ധമായില്ലെയോ. ഇല്ലെന്നു ഞങ്ങഠം പറയുന്നു. 
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൬ ി 
സാംഖ്ൃത്തെ നിഷേധിപ്പാനാണ അതു പറയപ്പെട്ടത്‌. ഇതാ 
കട്ടെ വൈശേഷികനെകറിച്ച പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


ശമം: -“4“ഏതേനശിഷ്ടാ പരിഗ്രഹാഅപിവ്യാഖ്യതോദ?? 
എന്ന അതിദേശം (ബ്രം 2-1. 19) ചെയ്തില്ലെയോ. ഇതുകൊ 
ണ്ടു ശിഷ്ടന്മാര്‍ സ്വീകരിക്കാത്ത സംഗതിക.ളെയെല്ലാം നിഷേ 
ധിച്ചതായറിഞ്ഞ.കൊളള്ളേണം എന്ന്‌ അവിടെ സാമാന്യേന 
നിഷേധിച്ചിരിക്കെ വീണ്ടും പറയേണ്ടതായ ആവശ്യം എന്താ 
കുന്നു. 

സമാധാനം:.-ഇതു സത്യംതന്നെ. എന്നാല്‍ വൈശേ 
ഷികന്‍ അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ ശാസ്ത്പ്രക്രിയയെ അനുസരിക്കുന്ന 
ദൂഷ്ഠാന്തത്താല്‍ ആ അതിദേശത്തെ ഇവിടെ വിവരിച്ചുവെന്നേ 
യുള്ള. 


ഉ_ഠം അധികരണം കഴിത്ത്തു. 





മു, പരമാണുജഗദകാരണത്പാധികരണം 
ഉഭയ ഥാപിന കമ്മാത സ്മൂദഭാവഃ സൂ 12. 


ഉഭയഥാപിം ദൃഷ്ടം അദുഷ്ടം എന്ന രണ്ടുവ്‌.ധ നിമിത്ത 
ങ്ങഠംകൊണ്ടും കമ്മന..പരമാണുക്കളില്‍ കമ്മമില്ല. അതഃ... 
അതുകൊണ്ടു. തദദഭാവഃ-.ജഗല്‍കാരണത്വമില്ല 


ഭാഷ്യം:--- ഇപപ്പോഠം പരമാണു കാരണവാടത്തെ നിരാ 
കരിക്കുന്ന. ആ വാദം താഴെ കാണുംവിധത്തില്‍ ആരംഭിക്കു 
ന്നു: ലോകത്തില്‍ വസ്ത്രം മുതലായ ദ്രവ്യത്ങം അവയിലുള്ള 
അവയവസഹഫിതങ്ങളായ ദ്രവ്യങ്ങളെ സംയോഷിപ്പിച്ചുകൊണ്ടു 
ആരംഭിക്കപ്പെടുസ്നതായി കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌'. അതുപോലെത്ത 
ന്നെ ദ്രവ്യാവയവങ്ങളെ സംയോജിപ്പിച്ചുകൊണ്ടുതന്നെ അവ 
യവമുള്ള ഏതൊരു ദ്രവ്യവും നിമ്മിക്കപ്പെടുന്നതെന്നു സിദ്ധി 
ക്കുന്ന. ആ അവയവം അവയവി എന്ന വിഭാഗം എവിടെ 
തീരെ അവസാനിക്കുന്നവോ അതിനെ പര മാണവെന്നു പറ 
യുന്നു. അവയവം അവയി എന്നു വിഭജിപ്പാന്‍ കഴിയാത്ത 
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അതിസൂക്ഷൂമായ ഒരു ദരവത്തെയാണ്‌' അണുവെന്നു പറയുന്ന 
തെന്നു സാരം. ഇപ്രകാരം സകല പദാത്ഥങ്ങളം: ജഗത്ത്‌", 
പവ്വതം, സമുദ്രം എന്നിവയെല്ലാം അവയവമുള്ള വസ്തരൂക്കഠം 
തന്നെ. അവയവമുള്ളതിന്നെല്ലാം ആടിയും അവസാനവുമുണ്ടു്‌. 
കാരണമില്ലാതെ കായ്യുമുണ്ടാകയില്ല. അതുകൊണ്ടു പരമാണു 
ക്കഠം ജഗത്തിന്‍െറ കരേണം ഏന്ന കണാദന്‍ അഭിപ്രായ 
പ്പെടുന്നു. 

ഭൂമി, ജലം, തേജസ്സ്‌. വായു, എന്ന വമ്പിച്ച നാലു പ 
ഭാത്ഥങ്ങഥം കാണപപ്പുടുന്നതിനാല്‍ പരമാണുക്കളം നാലുവിധ 
ത്തിലാണെന്നു കല്ലീക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന ഈ നാലു ഭൂതങ്ങഥം 
ഓരോന്നം വേറിട്ട വേറിട്ടു വരുമ്പോം ഇനി പിരിയുവാന്‍ 
അവയവങ്ങളില്ലെന്നു വ രന്നതുവരെ-_ അതായത്‌ പരമാണു 
ക്ക ളായി ഭവിക്കുന്നതുവരെ-പിരിയുകയും ചെയ്യും. അതിന്നു 
പ്രലയം എന്ന ചേര്‍. 


പിന്നെ സ്തൃഷ്ട ച്ാരംഭത്തില്‍ വായുഭതപരമാണുക്കളില്‍ 
ഉള്ള ജീവന്മാരുടെ അദൂഷ്ടംനിമിത്തം ക്രിയയുണ്ടാകുന്നു. ആ 
ക്രിയ ആ അണവിനെ മറെറാരണവിനോടു യോജിപ്പീക്കുന്നു. 
അങ്ങിനെ ്ൃയണ്ുകം ഉണ്ടാകുന്നു. ഈ ക്രമത്തില്‍ വായു ൭ 
ണ്ടാകുന്നു. ഇപ്രകാരം ഭൂമി, ജലം, തേജസ്സ്‌, ശരീരം, ഇന്ദ്രിയം 
എന്നിവയുണ്ടാകുന്നു. ഇങ്ങിനെ സകലജഗത്തും അങക്കളി 
ത്നീന്നുത്ഭവിക്കുന്നു. അണുക്കളില്‍ ഉള്ള രൂപങ്ങളില്‍നീന്നു 
തന്നെ ലോകത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്ന സകല രൂപങ്ങളുമുണ്ടാകു 
ന്നു. നലം വസ്ത്രവും എന്നപോലെ അണകാരണവും ജഗത്തു”' 
കായ്യ്യുവുമാകുന്നു വെന്നു കണാദന്‍ പറയുന്നു, 


ഈ അടിപ്പായത്തില്‍ ഉള്ള ദോഷം പായപ്പെടുന്നു:--- 
പിരിഞ്ഞിരിക്കുന്ന അനണുക്കഠം ഒന്നിനോടു മറെറാനു ചേന്നി 
ടട ഒ്യണുകാദികളായി ഭവിക്കേണമെങ്കില്‍ കമ്മം ആവശ്യമാകു 
ന്൯. പിരിഞ്ഞിരിക്കുന്നതിന്നു യോജിപ്പുണ്ടാക്കുവാ൯ കമ്മമി 


ല്ലാതെ കഴികയില്ല. നൂലിഴകം തമ്മില്‍ ചേന്ന വ്സ്ത്രമാകു 
ന്നതു കമ്മത്തില്‍കൂടെയാണെല്ലെൊ കാണപ്പെടുന്നതും. കമ്മം 
കായ്യ്മാകയാല്‍ അതു്ദോവാന്‍നിമിത്തം ഉണ്ടാകേണം. നിമി 
ത്തത്തെ അചേക്ഷിക്കാതെ അണുക്കളില്‍ ആദ്യമായ കമ്മം ഉ. 
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ണ്ടാകയില്ല. ഉണ്ടാകുമെങ്കില്‍കൂടെ ഏതാനും ഒരു സഹായം 
കൂടാതെ കഴികയില്ല. അതില്ലാത്തതുകൊന്ടു അണുക്കളില്‍ ആ 
ല്യമായ കമ്മം ഉണ്ടാകയില്ല. ആല്യാവസ്ഥയില്‍ ശരീരമില്ലാ 
ത്തതുകൊണ്ടു ആത്മഗുണമായ പ്രയത്തമുണ്ടാകയില്ല. അതു 
കൊണ്ടു കാണപ്പെടാവുന്ന പ്രയത്നം ഇല്ലെന്നു വരുന്നു. ദുൂശ്ൃ 
മായ പ്രയത്നം സ്തൃഷ്ടിക്കു ശേഷമല്ലെ ഉണ്ടാവാന്‍ തരമുള്ളൂ. അ 
തുകൊണ്ടു പ്രഥമപ്രവൃത്തിക്കു സഹായമായിട്ടൊന്നുമില്ല. 


അദൂഷ്യം ആല്യകമ്മത്തിന്നു കാരണം എന്നാണെമ്കിലോ. 


ആ അദ്ദ്യം സമവായസംബന്ധംനിമ്‌ ത്തം ആത്മാവി 
ലോ അഞെക്കളിലോ ഉള്ളത്‌ എന്നാലോചിക്കുമ്പോം അണ 
ക്കളില്‍ അദ്ൃഷ്ടംനിമീത്തം ക്രിയയുണ്ടാകയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍ അദ്ഹം അചേതനമെന്നതാണതിന്നു കാരണം. അചേ 
തനം ചേതനസംബന്ധമില്ലാതെ സ്വതന്ത്രമായി പ്രവൃത്തിക്കു 
കയോ, ഇതരത്തെ പ്രവൃത്തിപ്പിക്കുകയോ ഇല്ല എന്നു സാംഖ്ൃപ്ര 
ക്രിയയില്‍ പറയപ്പെട്ടിട്ടുണ്ടു്‌”. ആത്മാവും ആ നിലയില്‍ ചൈ 
തന്യത്തെ പ്രാപിക്കാതിരിക്കുന്നതിനാല്‍ അചേതനംതന്നെ. 
അദ്ൂഷ്ടം ആത്മാവീല്‍ സമവായസംവന്ധമുള്ളതാണെന്നു സ 
മ്മതിച്ചിരിക്കയാലും അദ്ൃഷ്ടും അണുക്കളുടെ കമ്മത്തിന്നു കാര 

ര 4 
ണ മാകയില്ല. അമുക്കരംക്ക്‌” അദൃഷ്ടത്തോടു ചേച്ചയുമില്ല. 


അദൃങ്പവംനായ പുരുഷനോടു അണുക്കഠംക്കു സംബന്ധ 
മണ്ടെന്നുവന്നാലോ. ആ സംബന്ധം എപ്പയോഴുമുള്ളതിനാല്‍ 
എപ്പോഴും പ്രവൃത്തി യെന്നും വരും. അന്യമായ നിയാമകം 
ഇല്ലല്ലോ. 

അതുകൊണ്ടു ഇപ്രകാരം നിയതമായ കമ്മത്തിന്നു നിമി 
ത്തമില്ലാത്തതിനാല്‍ അണുക്കളില്‍ ആദ്യമായ കമ്മം ഉണ്ടാക 
യില്ല. കമ്മമില്ലാത്തതിനാല്‍ തന്നിമിത്തമുണ്ടാകേണ്ടതയേ സം 
യോഗവും ഉണ്ടാകയില്ല. സംയോഗമില്ലാത്തതു കൊണ്ടു തന്നി 
മിത്തമുണ്ടാകേണ്ടതായ ദ്ധ്ൃയണുകാടികായ്ക്കുവും ഉണ്ടാകയില്ല. 


ഇതുകൂടാതെ ഒന്നുകൂടെ ചോദിക്കുന്നു:-_സംയോഗം ൭. 
ണ്ടാകുമെജ്കില്‍ അണുവിന്‍െറ പുണ്ണാംശത്തിലോ ഏകദേശാം 


ശത്തിലോ ഉണ്ടാകുന്നതു്‌? പുണ്ണുമായ അംശത്തോടു സംയോ 
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ഗം ഉണ്ടാകുമെങ്കില്‍ വൃദ്ധിക്കു തരമില്ലാത്തതിനാല്‍ ലോകത്തി 
ല്‍ കാനേപ്പെടുന്ന ആക്കതി ഒട വിരുദ്ധമാഡ്ക്ുരും. അവയ വമുള്ള 
എല്ലാ ദ്രവ്യങ്ങളും ആവിധമുള്ള എല്ലാ ദരവ്യയത്ങളോടും ചേച്ച 
യുള്ളതായിട്ടു ലോകത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു'. ഏകാംശത്തി 
ല്‍ സംയോഗമുന്ടാകുന്നു എന്നാലോ പരമാണക്കംക്കും അവ 
യവമുണ്ടെന്നു വരും. പരമാണുക്കഠംക്കും കല്ലിതമായ അവയ 
വം ഉണ്ടെന്നുവന്നാഭലധ? കല്ലിതം സത്യമല്ലാത്തതിനാല്‍ സം 
യേഗേവും സത്യമല്ലാത്തതുകൊണ്ടു സത്യമായ കായ്യുത്തിന്നു അ 
സമവായി കാരണമാകാന്‍ സാധിക്കയില്ല. ഒൃൃണുകാടി മള 
ണ്ടായാലല്ലെഭയാ സത്യമായ കറുക്കും ജനിക്കുക. അവയില്ലെ 
ന്നുവന്നാല്‍ കായ്യുങ്ങളുമില്ലെന്നു വരുമെല്ലൊ ആടിസ്ൃഷ്ടിയി 
ല്‍ നിമിത്തമില്ലാത്തതിനാല്‍ അണുക്കഠംക്കു കമ്മം ഉണ്ടാകാത്ത 
തുപോലെ മഹാപ്രലയത്തീലും അണക്കാംക്കു വിഭാഗം ഉണ്ടാ 
കാനും കമ്മമുണ്ടാകയില്ല. അവിടെയും നിയതമായ നിമിത്തം 
ഒന്നും കാണപ്പെടുന്നില്ല. അദൃഷ്ടവും ഭോഗപ്രസക്തിക്കല്ലാതെ 
പ്രലയപ്രസക്തിക്കല്ലാത്തതിനാല്‍ നിമിത്തമില്ലാത്തതുകൊണ്ടു 
അങഞക്കഠംക്കു സംയോഗത്തിന്നോ വിയോഗത്തിന്നോ ആവ 
ശ്യമായ ക്രിയ ഇല്ല. അതുകൊണ്ടു അണുക്കംനിമിത്തം സ്റ്റ 
ഷ്ട്രീയോ പ്രലയമോ ഉണ്ടാകയില്ല. അതുകൊണ്ടു പരമാണുകാ 
രണവാദം യുക്തമല്ല. 


ടം റം 
സമവായാഭ്യൂപഗമാച്ച സാമ്യാദനവസ്ഥിതേഃ. സ്പൂ. 15, 


അത്ഥം:-- സമവായാഭ്യുപഗമാത്‌ ചം-സമവായം എന്ന 
സംബന്ധത്തെ സമ്മതിക്കുന്നതായാലും. തദഭാവഃം--പരമാണു 
ക്കഠംക്കു കാരണത്വം സംഭവിക്കയില്ല. അതു മാത്രമല്ല, സാമ്യാ 
ത്‌-സമാനത്വം വരുന്നതുകൊണ്ടു. അനവസ്ഥിതേഃ-അവ 
സ്ഥിതി ഇല്ലായ്യ വന്നുചേരുന്നതുകൊണ്ടും പരമാണു കാരണ 
വാദം സാധുവാകയില്ല. 


ഭാഷ്യം: അണുവാടം സാധുവാകയില്ല എന്നു സാധി 
പ്പാന്‍ തന്നെ ഈ സൂത്രവും. 

രണ്ടു പരമാണുക്കജളില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന ഒപ്യണുകം ആ 
അണക്കളില്‍നിന്നും അത്യന്തം ഭിന്നമായ സമവായ സംബ 
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ന്ധം നിമിത്തം ചേരുന്നുവെന്നു നിങ്ങരം സമ്മതിക്കനതുകൊ 
ണ്ടു അണു ജഗല്‍കാരണം എന്നു സമത്ഥിപ്പാന്‍ കഴികയില്ല. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നല്‍:---സാമ്യവും അനവസ്ഥഥയുമുള്ളതാണ 
തിന്ന കാരണം. ദൃണ്കം അണുക്കകെക്കാഠം അത്യന്തം ഭിന്ന 
മായിരിക്കെ സമവായ സംബന്ധംനിമിത്തം ആ രണ്ടണക്കം 
ചേരുന്നതുപോലെ സമവായം എന്ന സംബന്ധവും സമവാ 
യിയെക്കാഠം അത്യന്തം ഭിന്നമായിരുന്നുകൊണ്ടു മറെറാരു സമ 
വായത്തിനാല്‍ പദാത്ഥങ്ങളെ ചേക്കേണ്ടിവരും. വൈശേഷി 
കസിദ്ധാന്തത്തില്‍ സമവായം എന്നത്‌” ദവൃയമെന്നപോലെ 
യിരിക്കുന്ന മറെറാരു പദാത്ഥം എന്നാണെല്ലൊ നിശ്ചയിച്ചി 
രീക്കുന്നതു. അതുകൊണ്ടാണിങ്ങിനെ പറയുന്നതു്‌. അപ്പോം 
സമവായം സമവായികളില്‍നിന്നും ഭിന്നം എന്നുവരും. ഇങ്ങി 
നെ അവധിയില്ലാത്ത സമവായ കല്ലനക്കിടവരും. 


ശമ്മ:-- പ്രത്യക്ഷത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്ന സമവായവും സ 
മവായിയും വെവ്വേറെയിരിക്കാതെ നിത്യസംബന്ധമുള്ളതാ 
യ്ത്തന്നെയിരിക്കുന്നതല്ലാതെ സംബന്ധപ്പെട്ടതെന്നോ ചേ 
റൊരു സംബന്ധത്തെ അപേക്ഷിക്കുന്നതെന്നോ തോന്നാനിട 
യില്ല. അതുകൊണ്ടു വെവ്വേമെ സമവായ കല്ലനക്കോ തന്നിമി 
ത്തം അനവസ്ഥതക്കോ സംഗതിയില്ല എന്നാണെങ്കിലോ. 


അങ്ങിനെ വരുന്നില്ലെന്നു ഞെങ്ങഠം പറയുന്നു:-എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ :-_സംയോഗം എന്ന സംബന്ധവും സംദയാ 
ഗീയോടു നിത്യം ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കയാല്‍ വേറെ ഒരു സംബ 
ന്ധത്തെ അപേക്ഷിക്കേണ്ടതായ്ക്രുന്നില്ല. 


ശമം:_-.സംയോഗം സംയോഗിയില്‍നിനു ഭിന്നമാക 
യാല്‍ അതു ഇതരസംബന്ധമത്തെ അപേക്ഷിക്കേണ്ടിവരുന്നു. 


ഉത്തരം:_.സമവായവും സമവായിയിത്നിനനു ഭീന്നമാ 
കയാല്‍ സമവായത്തിന്നും ഇതരസംഖേസ്ധത്തെ അപേക്ഷി 
ക്കേണ്ടിവരും. സംയോഗം രൂപാടികളെപോലെ ഗുണമാക 
യാല്‍ ഇതര സംബന്ധത്തെ അഭപക്ഷിക്കേണ്ടി വരുമെന്നും 
സമവായം ഗുണമല്ലാത്തതിനാല്‍ ഇതരസംബന്ധം വേണ്ടിവ 
രികയില്ലെന്നും പറയുന്നതു യുക്തമല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
സമവായവും സമവായ്‌യില്‍ നിന്നു ഭിന്നമാണെങ്കില്‍ സമവാ 
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യ്ത്തിന്൯ ഭിന്നചദാത്ഥസംബന്ധമുന്ദോവാന്‍ ഇതരസംഖബന്ധം 
വേണം. തുല്യമാണ്‌ രണ്ടും ഗുണവും സമവായവും. സമവായം 
സമവായിയില്‍നിന്നന്യമാണെന്നു സമ്മതിക്കുന്ന താക്കീകന്നു 
സംയോഗിയില്‍നിന്ന ഭിന്നമയേ ഗുണത്തിന്നു ഇതരസംബ 
ന്ധം വേണമെന്നും സമവായിയിത്നിന്നു ഭിന്നമായ സമവായ 
ത്തിന്നു, ഇതരസംബന്ധം വേണ്ടെന്നും സിദ്ധാന്തിക്കുന്നതു അ 
യൃക്തമാകുന്നു. അനവസ്ഥ തുല്യമായിരിക്കേ ഏതെങ്കിലും 
ഒന്നിന്നു സിദ്ധിക്കയില്ലെന്നു വന്നാല്‍ രണ്ടിന്നും സിദ്ധി ദയി 
ല്ലെന്ന ന്യായപ്രകാരം രണ്ടണുക്കളില്‍നിന്നു ഒപ്യണുകം സിഭ്ധീ 
ക്കയില്ല. അതുകൊണ്ടും പരമാണു കാരണ വാദം അയുക്തം. 


നിത്യമേവച ഭാവാത്‌. സൂ. 14. 


അത്ഥം:---നിത്യംഏവ. ഭാവാത്‌ചം-പ്രവൃത്തിയോ നിവൃ 
ത്തിയോ കാരണമാകായ്യയോ എപ്പോഴും ഉള്ളതുകൊണ്ടും പര 
മാണ കാരണവാദം ഒക്കുകയില്ല. 

ഭാഘ്്യം-- വേറെ മഗ്ലം കാണാത്തതുകൊണ്ട്‌” പരമാണു 
ക്കം കാഴ്കും സൃഷ്ടിപ്പാന്‍ സ്വയം ശക്തിയയള്ളവയെന്നോ, കാ 
യ്യുസ്തഫ്ലീ ശക്തിയില്ലാത്തവയെന്നോ, സ്വഭാവത്താല്‍ത്തന്നെ 
ഇതു രണ്ടും ഉള്ളവയെന്നോ, ഇതു രണ്ടും സ്വതെതന്നെയില്ലാ 
ത്തവയെന്നേം, സമ്മതിക്കേണ്ടിവരുന്ന. നാലുവിധത്തിലാലോ 
ചിച്ചാലും അണു കാരണവദം ഒക്കുകയില്ലെന്നു വരുന്നു. 


കാഡ്യയുത്തെ സ്ൃഫ്ട്പ്പാന്‍ ശക്തി സ്വതെയുണ്ടെന്നു വ 
ന്നാല്‍ എപ്പോഴും സ്ത ഷ്മിസ്വഭാവം ഉള്ളതുകൊണ്ടു പ്രലയം 
ഉണ്ട കയില്ല. കാരണമല്ലെന്നു വന്നാലോ എപ്പോഴും സ്തൃഷ്ടരിയി 
ല്ലെന്നുംവരും. ഒരേ വസ്തുവിനു. രണ്ടുവിധ ഭാവം വിരുഭ്ധവുമം 
കുന്നു. രണ്ടുവിധ സ്വഭാവവും ഇല്ലെന്നുവന്നാല്‍ ഇതരസഹായ 
ത്താല്‍ പ്രവൃത്തിയും നിവൃത്തിയും ഉണ്ടാകുമെന്നാല്‍ അദ്ദഫ്ലാ 
ടികാരണം എപ്പ്യോഴും ഉള്ളതു കൊണ്ടു എപ്പോഴും പ്രവൃത്തി 
യെന്നും അദൂഷ്ടും ഇല്ലെന്നു വന്നാല്‍ എപ്പോഴും പ്രവൃത്തിയി 
ല്ലെന്നും വരും. അതുകൊണ്ടും പരമാണു കാരണവാദം അയു 
ക്തമെന്നു തന്നെവരും. 
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രൂപാദിമത്വാച്ചു വിപയ്യുയോ ദശനാത്‌. സു. 15. 


അത്ഥം:-_രൂപാദിമ ത്വാത്‌ _രൂപാദികഠം ഉണ്ടെന്ന സ 
മ്മതിക്കുന്നതുകൊണ്ടും. വിപയ്യയഃ.- അണുത്വത്തിന്നു വിപരീ 
താവസ്ഥ വരും. ദശനാത്‌ ആവിധം ലോകത്തില്‍ കാണുന്ന 
തു കൊണ്ടു്‌. 


ഭാഷ്യം: --അവയവങ്ങളുള്ള ദ്രവ്യയത്ങഥം ഓരൊ അവയ 
വങ്ങളില്‍നിന്നും വേറിടുമ്പോരം അവസാനമായ വേര്‍പാടു 
സംഭവിക്കുന്ന ഘട്ടത്തിലെത്തുമ്പോരം പിന്നെ പിരിവിന്നവ 
കാശമില്ലെന്നു വരുന്നു. അങ്ങനെയുള്ള അണുക്കം നാലുചി 
ധത്തിലാണെന്നും നാലുവിധ ദ്ൂവ പൃങ്ങറം അവയില്‍ നിന്നുണ്ടാ 
കുന്നുവെന്നും നിശ്ചയിക്കുന്ന വൈശേഷികന്മാരുടെ ആ നിശ്ച 
യത്തിന്നു അധിഷ്ണാനമില്ലെന്നു വരും ഫു നതൂകൊണ്ടെന്നാല്‍:- 
രൂപാടികഠം ഉള്ള തുകെണ്ടു സ്ഥലങ്ങളും അ നിത്യങ്ങളും എ 
ന്ന വിപരീതഗുണമുണ്ടാകുന്നതിനാല്‍ പരമാണുെക്കറം എന്ന 
സ്ഥാനം പിന്നെയില്ലല്ലൊ. ലോകത്തിലും ഇനവിധം കാണ 
പ്പെടുന്നു. രൂപാടികളുള്ള ഏതൊരു ദര വ്യവും അതിന്‍െറ കാ 
രണ്ടര വ്ൃത്തെക്കാഠം സ്ഥൃലവും അനത്യവുമാണെന്നു പ്ര) 
ക്ഷത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നു. വസ്ത്രം അതിന്‍െറ കാരണമായ 
നൃലുകളെക്കാഠം സ്ഥൂലവും അനിത്യവുമാകുന്നു. നൃലുകളും അ 
വയുടെ കാരണമായ പഞ്ഞിയെക്കാരം സ്ഥൃലവും അനിത്യവു 
മാകുന്നു. പരമാണക്കഠംക്കു രൂപാദികളു ണ്ടൈന്നു അവര്‍ സമ്മ 
തിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു അവയുടെ കാരണത്തെക്കാം അവ 
സ്ഥലങ്ങളും അനിത്യങ്ങളും എന്നു സീഭ്ധിക്കുന്നു. 


നിത ൃത്വവിഷയത്തില്‍ വൈശേഷികനിരുക്തം:--:യ 
ദകാരണവന്നിത്യം?? എന്നാഷന്നു. സത്തായും കാരണമററതാ 
യും ഇരിക്കുന്നതു നിത്യം എന്നാണത്ഥം. (വൈ സു. 4_1-1) 
എം 
ആ അത്ഥവത്വം അണക്കഠംക്കില്ല. എത്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ സ്ഥുൃ 
ലത്വവും അനിത്ൃത്വവും ഉണ്ടെന്നു വന്നുവെല്ലൊ. 


നിത്ൃത്വത്തിന്നു രണ്ടാമതായി പറയുന്ന കാരണം “അ 
നിത്യമിതിചവിശേഷതമ പ്രതിഷേധാഭാവ3?? 'അനിത്യമാണെ 
നനു വേറെ നിഷേധിക്കാതിരിക്കുന്നതും നിത്ൃത്വകാരണമാക 
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ന്നു. എന്നും പറഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ ആ രണ്ടാമത്തെ സിദ്ധാന്ത 
വും അണുക്കം നിത്യങ്ങളാണെന്നു സാധിപ്പാന്‍ മതിയാകുന്നി 
ല്ലം ഏതാനും ഒരു നിതൃവസ്തുവില്ലെന്നു വരുന്നപക്ഷം നിത്യ 


ശബ്ദത്തോടു നഞ്ഞിന്നു ചേച്ചയുണ്ടാവാന്‍ --(അനിത്യമെന്ന 
ശബ്ദുമുണ്ടാവാന്‍) അവകാശമില്ല. ആ നിത്യ വസ്തുപരമാണു 
വാണെന്നും വരികയില്ല. യഥാത്ഥവും പരമകാരണ മുമായ 
ഒരു നിത്യവസ്തരവുണ്ട്‌. അതു ബ്രഹ്മമാകുന്നു. 


ശബ്ദുവൃയവഹാരം ലോകത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നതു ഇതരപ്ര 
മാണങ്ങളാല്‍ നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ട ശബ്ദാത്ഥങ്ങളെ നിമിത്തമാ 
ക്കീട്ടള്ള താകുന്നു. ലോകത്തില്‍ വ്ൃയവഹാരരൂപേണ കാണ 
പ്പെടുന്ന ശബ്ദാത്ഥങ്ങളാല്‍ ഇതരപ്രമാണസിദ്ധമായ ശബ്ദാ 
ത്ഥത്തിന്നു ഹാനിവരികയില്ല. 


പരമാണു 8രെം നിത്യങ്ങളാണെന്നു വരുത്താന്‍ മുൂന്നാമ 
തായിട്ടു ““അവിദ്യാച?? (വൈം. 4-1-5) അവിട്യയും എന്നു 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. കായ്യുത്തില്‍ നീത്യത്വം കാണപ്പെടാതിരി 
ക്കുന്നതു അവിദല്യനിമിത്തമാകുന്നു, എന്നാണവരുടെ പക്ഷം. 
അങ്ങിനെ ആയാല്‍ കായ്ക്കുങ്ങറംക്കു കാരണങ്ങാംക്കും പ്രത്യക്ഷ 
മായ ചേച്ചയില്ലാതാകുന്നതു അവില്യയെന്നുമാകാം, അതുകൊ 
ണ്ടു ഒപ്ൃണുകപും നിത്യം എന്നും വരാം. അല്ലെങ്കില്‍ അവ 
റെറ ആരംഭിക്കുന്ന ദൂവ്യവുമില്ലെന്ന ഒരു വിശേഷണം ചേത്തു 
ന്നതായാല്‍ ആകാരണമില്ലാത്തതിനാല്‍ നിതൃത്വം എന്നു വ 
രും. അതു “4“സദകാരണം?” എന്ന ഒന്നാമത്തേഹേതുവില്‍ പ 
റഞ്ഞുകഴിഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ :4:അവിദ്ലാച?? എന്നത്‌” പറഞ്ഞ 
തിനെതന്നെ വീണ്ടും പായുക എന്ന ദോഷത്തിന്നു കാരണമാ 
കുന്നു. പിന്നെയും :--കാരണവിഭാഗ ത്തെയും വീനാശത്തെയും 
കാരം മൂന്നാമതായി പറഞ്ഞ വിനാശഹേതുവില്ലായ്യതന്നെ 
അവില്ലാ എന്നായിട്ടു അവിട്ടുയെ വ്യാബ്യാനിക്കുന്നതായാല്‍ 
അവശ്യം നശിക്കാവുന്ന വസ്ത രണ്ടു കാരണത്താല്‍ മാത്രം ന 
ശിക്കും എന്ന നിശ്ചയമില്ല. സംയോഗത്തെ സഹകാരികാര 
ണമാക്കുന്ന അനേകം ദ്രവ്യങ്ങഠം ഇതരദ്രവ്യങ്ങളെ ജനിപ്പിക്കും, 
എന്നു സമ്മതിക്കുന്നപക്ഷം ഇതും അതുചോലെ ആകാനും വി 
രോധമില്ല. യാതൊരു വിശേഷമില്ലാത്തതും സാമാന്യയവുമായ 
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മണ്‍മുതലായ ദ്രവ്യം വിശേഷത്തെ പ്രാപിക്കുന്ന മറെറാരവ 
സ്ഥയില്‍ ഇതരവസ്തൂക്കളെ ആരംഭി ക്ഒമെന്ന സമ്മതിക്കുന്നതാ 


യാല്‍ യൈയ്ക്കരുകുന്നതുപചോലെ മുത്തയവസ്ഥക്കു നാശംവരു 
സ്വോഠം അവശ്യം നശിക്കുകതന്നെ ചെയ്യും. അതുകൊണ്ടു പ 
രമാണക്ക്ം രൂപാദികളുള്ളവയെന്നു വരുന്നതിനാല്‍ വൈശേ 
ഷികസിദ്ധാന്തത്തിന്നു-അണുക്കഠം ജഗല്‍ കാരണം. എന്ന വാ 
ഒത്തിന്നു വിരുദ്ധനില തന്നെ സിദ്ധാന്തമാകുന്നുള്ള. 





ഉഭയഥാച ദോഷാത'. സൂ. 16. 


അത്ഥം:_ഉഭയഥാചം-രണ്ട വിധത്തിലായാലും:-_പര 
മാണുക്ക്ംക്കു വൃദ്ധിയോ ക്ഷയ മോയുണ്ടായാലും. ദോഷാത്‌... 
ദോഷം ഉള്ളതു കൊണ്ടു പരമാണ കാരണവാദം സമ്മതിക്കത്ത 
ക്കതല്ല. 

ഭാഷ്യം:-ഗന്ധം, രസം, സ്റൃശം, രൂപം എന്ന സ്ഥൂല 
ങ്ങളായ ഗുണങ്ങഠം പൃഥിവിയിലണ്ടു്‌. ജലം: രൂപം രസം 
സ്റൃശം എന്ന സൂക്ഷ്ഗുണമുള്ളതാകുന്നു. തേജസ്സ്‌, രൂപം സ്പൃശം 
എന്ന ഗ്ുണമുള്ളതും സുക്ഷ്മതരവുമാകുന്നു. സ്തൃശ ഗുണമുള്ള 
വായു സൂക്ഷയതമം. ഈ നാലു ഭൂതങ്ങഥം സ്ഥൂലം, സൂക്ഷ്മം 
സൂക്ഷ്മൃതരം, സൂക്ഷ്മതമം എന്ന ഭേദംനിമിത്തം വൃദ്ധിയയം ക്ഷയ 
വും ഉള്ളവയായിട്ടു ലോകത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നു. അതുപോലെ 
ഈ നാലു ഭൂതങ്ങളുടെ ഉത്ഭവസ്ഥാനങ്ങളായ പരമാണുക്കം 
ക്കും ഉപചയം അപചയം ഉണ്ടെന്നോ ഇല്ലെന്നോ കല്ലികേക 
ണമോ വേണ്ടയോ. രണ്ടുവിധത്തിലായാലും ദോഷമില്ലെന്നു 
വരുത്താന്‍ സാധിക്കയില്ല. ഗുണങ്ങംക്കു ഉപചിതാപചിത 
ഭാവമുണ്ടെന്നു വരുമ്പോഥം പരമാണുക്ക്‌ഠം എന്ന ഭാവമില്ല 
ന്നു വരും. സ്വരൂപത്തില്‍ ഇപച്യമില്ലാതെ ഗുണങ്ങളില്‍ 
ഉപ്ചയം ഉണ്ടാകും എന്നു പറയുവാന്‍ സാധിക്കയില്ല. ഉപ 
ചയ.ഗൃണമുള്ള വസ്തുക്കളില്‍ മൂത്തൃപചയവും കാണപ്പെടുന്ന 
തുകൊണ്ടു ഉപചയഗഥഗുണമുള്ള അണക്കളിലും മുത്ത )പ്ചയം 
ഉണ്ടെന്നേ വരികയുള്ള. അപ്പോം പരമാണുക്കുളല്ലെന്നു വരും. 
പരമാണുത്വം സിദ്ധിപ്പാന്‍ വേണ്ടി കായ്ക്കഭതഗുണങ്ങളില്‍ വൃ 
ദ്ധിയം ക്ഷയവും ഇല്ല. എല്ലാഠറിന്നും ഒരേ ഗുണം കല്ലിക്കുക 
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യെന്നു വന്നാലോ തേജസ്സില്‍ സ്തൃശഗുണമില്ലെന്നും ജലത്തില്‍ 
രൂചവും സ്റൃശപും ഇല്ലെന്നും, പൃഥിവിയില്‍, രസരൂപസ്തശ 
ങ്ങഠം ഇല്ലെന്നും, തന്നീമിത്തം കാരണഗുണങ്ങം കായ്യൂഞ്ങ 
ളില്‍ ഇല്ലെന്നുമുള്ള ദോഷം സംഭവിക്കും എന്നാല്‍ എല്ലാററീ 
ലും നാലു ഗുണം എനു കല്പിക്കുക എന്നായാലോ ജലത്തിലും 
ഗന്ധം ഉണ്ടെന്നു വരും. തേജസ്സില്‍ ഗന്ധവും രസവും, വായ 
വില്‍ ഗന്ധരൂപരസങ്ങളും ഉണ്ടെന്നു വരും. ഇങ്ങനെ കാണ 
പ്പെടുന്നതുമില്ല. അതുകൊണ്ടു പരമാണു കാരണവാദം അ 
ഡക്തം. 


അപരിഗ്രഹാച്ചാത്യന്തമനപേക്ഷാ. സൂ. 11. 


അത്ഥം:.... അപരിഗ്രഹാത്‌ ചം ശിഷ്ടന്മാർ ഒരംശത്തിലും 
സ്വീകരിക്കാത്ത തുകൊണ്ടു അത്യന്തം. ഏററവും. അനപേ 
കഷ. അപേക്ഷയില്ലായ്മു വരുന്നുണ്ടു്‌. 


ഭാഷ്യയം:--പ്രധാനവാദം വേടജഞുന്മാരായ മനു മുതലായ 
വിശിഷ്കന്മാര സല്‍കായ്യ്യവാദത്തെ അനുസരിച്ച്‌ ആ ഭാഗത്തെ 
അനുവദിക്കുന്നുണ്ടു്‌. ഈ അണകാരണമാകട്ടെ ശിഷ്ടന്മാരാരും 
തന്നെ ഒരംശത്തെയെങ്കിലും അനുവദിക്കാത്തതുകൊണ്ടു തീരെ 
ഉ പേക്ഷ ക്കേണ്ടതായിരിക്കുന്നു. 


അതു മാത്രമല്ല, വൈശേഷികന്മാർ അവരുടെ ശാസ്ത്ര 
ത്തിന്നു വിഷയങ്ങളായ ദ്രവ്യം, ഗുണം, കമ്മം, സാമാന്യം, വി 
ശേഷം, സമവായം എന്ന ആവ പദാത്ഥങ്ങളെ, മനുഷ്യനും 
കുതിരയും മുയലും എന്നപോലെ ഭിന്നഭിന്ന ലക്ഷണമുള്ളവ 
യെന്നു വിചാരിക്കുന്നു. തികച്ചും വിരുദ്ധധമ്മങ്ങളുള്ളവയെന്ു 
നിശ്ചയിച്ചതില്‍ പിന്നെ അവ ദ്രവ്യത്തില്‍ ചേന്തിരിക്കുമെ 
ന്നും പറയുന്നു. അതു യുക്തമാകയില്ല. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍:.- 
ലോകത്തില്‍ അത്യന്തം ഭിന്നങ്ങളായ മുയല്‍, ദ, പ്ലാച്ചി എ 
ന്നിവ ഒന്നില്‍ മറെറാന്നടങ്ങുമെന്ു പറയുന്നതുചോലെയാകു 
ന്നു മുമ്പെ പറഞ്ഞതും, അതുകൊണ്ടു ദ്ൂവ്യാദികളില്‍ വിരുഭ്ധ 
ങ്ങളായ ഗുണാദീകരം ഇരിക്കുമെന്നു പറയുന്നതു പ്രത്യക്ഷ 
ത്തില്‍ അസംബന്ധം. 


194. അ8.പാട.അ3.സുൂ 1 


ഗുണാദികാംക്കു ദരവ്യാധീനത്വം ഇരിക്കുമെങ്കില്‍ ദ്രവ്യമു 
്ളപ്പ്യോരം മാത്രം ദ്രവ്ൃയമില്ലെകില്‍ ഗുണമില്ല. ദ്രവ്യത്തില്‍ ഗു 
ണം ചേരുമ്പോം ദ്രവ്യത്തിന്നു സ്വരൂപഭേദസിദ്ധി. അപ്പ്യോരം 
മറെറാരു പേരതിന്നുണ്ടാകേണം. ദേവദത്തന്‍ എന്ന ഒരുവന്നു 
അന്യാവസ്ഥയീല്‍ മറെറാരു പേരുണ്ടാകേണം എന്നതുചോ 
ലെ. അപ്പോം സാംഖ്യപ്രസക്തിയും സ്വസിദ്ധാന്തത്തിന്നു 
നാശവും ഫലം. 

ശങ്ക:__ അഗ്നിയില്‍നിന്നു ഭിന്നമായ ധൂമം അഗ്നിക്കധീ 
നമായിരിക്കുന്നുവെല്ലെൊ എന്നാണെങ്കില്‍ 

ഉത്തരം:-കാണപ്പെടുന്നതു സത്യംതന്നെ. എങ്കിലും ര 
ണ്ടും വെല്വേറെ തന്നെയെന്ന പ്രതീതി (തോന്നല്‍) യില്‍നിന്നു 
ഭേദമുണ്ടെന്നു തന്നെ നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ഇവിടെയോ വെളുത്ത കമ്പിളി, ചുകന്ന പശും കറത്ത 
ഉ.ല്‍.പലം എന്ന ശബ്ദങ്ങഥംകൊണ്ടു അതാതു ദ്രവ്യം അറിയ 
പ്പെടുന്നതുകൊണ്ടു രഗ്നിക്കും ധുമത്തിന്നുമെന്നപോലെ ഭേദമു 
ണ്ടെന്നറിയപ്പെടുന്നില്ല. അതുകെണ്ടു ഗുണത്തിന്നു ദ്രവ്യസ്വ 
ഭാവത്വമുണ്ട്‌. ഈ വിവരണംകൊണ്ടു കമ്മം, സാമാന്യം വി 
ശേഷം, സമവായം, എന്നിവ ദ്രവ്യസ്വരൂപം തന്നെ എന്നും 
വ്യയാഖ്യാനിച്ചു കഴിഞ്ഞു. 


ഗുണാദീനാം ദ്രവ ഠാധീനത്വം അയുതസിദ്ധങ്ങളായതു 
കൊണ്ടാണ്‌ (ഒന്നായിത്തന്നെയുണ്ടാകുന്നതു കൊണ്ടാണ്‌. ഗു 
ണാദീകഠം ദ്രവ യാധീനങ്ങളായിരിക്കുന്നതെന്നു പറയുന്നതാ 
യാല്‍ ആ അയ്ൃയതസീദ്ധത്വം:.-ഒന്നായിട്ടണ്ടാകുക. എന്നത്‌. 
കാലംകൊണ്ടോ ദേശംകൊണ്ടോ സ്വഭാവംകൊടണ്ടോ എന്നാ 
ലോചിക്കുന്നപക്ഷം ഏതു വിധത്തിലായാലും യോജിക്കയില്ല. 
ദേശഭേദം എന്നാണെങ്കില്‍: -അതൊക്കില്ല. എന്തുകൊണ്ടാ 
ണെങ്കില്‍ നൃലിരിക്കുന്ന ദേശത്തുതന്നെ വ്്ത്ൃവും ഇരിക്കും, 
വസ്ത്രൂത്തീന്നു നൂലില്ലാത്തേ ഒരു സ്ഥാനം ഉണ്ടാവാന്‍ തരമില്ല. 
നലില്ലാത്ത ദേശമാണെങ്കില്‍ ആ ദേശത്തില്‍ വസ്ത്രവും ഉണ്ടാ 
കയില്ല. ലുള്ള ദേശത്തില്‍ വയസ്തൂമുണ്ടെന്നല്ലാതെ വസ്്തത്തി 
ന്ന പ്രത്യേകമായ ഒരു ദേശമില്ല. നൂലുകൊണ്ടാണെല്ലൊ വ 
സ്തരം ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നത്‌. വസ്ത്രഗുണങ്ങളായ ശുച്ലാടികഥം 
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വ്ര്ത്രദേശങ്ങളെ അനു സരിച്ചിരിക്കന്ു. നലുള്ള ദേശങ്ങളെ 
അനുസരിച്ചല്ല ഇരിക്കുന്നതു. 

ദവ്യയങ്ങള്‍ം ഇതരദ്രവ്യങ്ങളെയും ഗൃണങ്ങഠം ഇതരഗുണ 
ങ്ങളെയ്യം ആരംഭിക്കുന്നു. “4രവ്യയ.ണിദ്രവ്യാന്തരമാരഭന്തെ ഗു 
ണാശ്ചഗുണാന്തരം?? (വൈം. 1..1-10) എന്നാണവരുടെ 
സിദ്ധാന്തം. 

കാരണ്ദ്രവ്യങ്ങളായ നലുകഠം കായ്യൂദ്രവ്യങ്ങളായ വ 
ങ്ങളെ ആരംടി കടന്നു. ശുക്ലാദിഗുണങ്ങം ന്ൃലിലിരിക്കുന്നവ 
യാണ്‌. ആ ഗണങ്ങരം കായ്യൂദ്രവ്യമായ വസ്ത്രത്തില്‍ ആ ഗുണ 
ങ്ങളെ ജനിപ്പിക്കുന്നു എന്നം അവര സമ്മതിക്കുന്നു. ആ സമ്മ 
തം ദ്രവ്ൃഗുണങ്ങംക്കു ദേശഭേടമില്ലെന്നു വന്നാല്‍ ബാധിക്ക 
പ്പെടും. കാലഭേദമില്ലെന്നു വരുന്നപക്ഷം പശുവിന്‍െറ ഇട 
ത്തും വലത്തും ഇരിക്കുന്ന കൊനു ദംക്കു അയൃതസിദ്ധത്വം വ 
ന്നുചേരും. സ്വഭാവഭേദമില്ലായ്യുയെ അംഗീകരിക്കുന്നപക്ഷം 
ദ്രവ്ൃത്തിന്നും ഗുണത്തിന്നും ഭേദമില്ലെന്നു വരും. അതു രണ്ടും 
ഒന്നായിട്ടെ കാണപ്പെടുകയുമുള്ള. 


പിരിത്തിരിക്കുന്ന രണ്ടു വസ്തുക്കളുടെ സംബന്ധം സം 


യോഗമെന്നും ഒന്നായിരിക്കുന്നതിന്‍െറ സംബന്ധം സമവായ 
മെന്നുമുള്ള ഭേദവചനം വെവം വ്യാജം. കാരണം ഉണ്ടായതി 
ന്നു ശേഷം ഉണ്ടാകുന്ന കായ്ക്ത്തിന്നും കാരണത്തിന്നും ഒരേ സ 
മയത്തില്‍ ചേച്ചയെങ്ങിനെ സംഭവിക്കും. ഒന്നിനെ അപേ 
ക്ഷിക്കാതെ മറെറാന്നിനോടു സംബന്ധം എങ്ങിനെയുണ്ടാ 
കും. കായ്യും ജനിക്കുന്നമിന്നു മുമ്പേ കാരണത്തോടു കായ്ക്ത്തി 
ന്നു സംബന്ധം എങ്ങിനെ സംഭവി.കഒം. രണ്ടിന്‍െറ ചേച്ചയ 
ല്ലെയോ സംബന്ധം. ഉണ്ടാകാത്തേ ചായ്യുത്തന്നു ഉള്ളതായ കാ 
രണത്തോടു ചേച്ചുയെന്നതു എങ്ങിനെ വരും? 


കായ്ക്കും ഉണ്ടായിയെന്നു വ്ചാരിച്ചതിന്നു ശേഷം കാര 
ണത്തോടു സംബന്ധപ്പെടുന്നുവെന്നു വന്നാലോ കാരണത്തോടു 
സംബന്ധം ഉണ്ടാകുന്നതിന്നു മുമ്പേതന്നെ കായ്യ്ം സിദ്ധമായി 
യെന്നു സമ്മയിക്കുമെങ്കില്‍ അയൃതസിദ്ധിയില്ലെന്നു വരുന്നതു 
കൊണ്ടു കായ്യുകാരണങ്ങംക്കു ചേച്ചയോ പിരിവോ ഉണ്ടാകു 
ന്നില്ല എന്ന വചനം വ്ൃത്ഥമാകും. അതു കലൂടാതെ:--ഉണ്ടാ 
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യെന്ന നില മാത്രമായും കായ്യുമൊന്നും ചെയ്യാതെയും ഇരിക്കു 
ന്ന കായ്യങ്ങരംക്കു എങ്ങും വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്ന ആകാശാദി ദ്രവ്യ 
ങ്ങളേടടണ്ടാകുന്ന സംബന്ധം സംയോഗം എന്നല്ലാതെ സമ 
വായം എന്ന്‌ ഏതുവിധം സമ്മതിക്കുന്നില്ലെയോ അതുപോ 
പൊലെ കാരണത്തോടുണ്ടാകുന്ന ചേച്ചയും സംയോഗമാകുന്ന 
തല്ലാതെ സമവായ മാകയില്ല. ഇതുപോലെ തന്നെ കാരണ്ദ്ര 
വ്യസംഖബെന്ധവും സംയോഗം തന്നെ സമവായമല്ല. സംയോഗ 


ത്തിന്നോ സമവായത്തിന്നോ സംബന്ധിയില്ലാതെ സംബന്ധ 
മുണ്ടെന്ന തിന്നൊരു പ്രമാണവുമില്ല. സംബന്ധമുള്ള ദ്രവ്യത്തെ 
പറയുന്ന ശബ്ദവും അതിന്‍െറ അറിവും കൂടാതെ സംയോഗം 
സമവായം എന്ന ശബ്ദവും അവയുടെ അഠിവും ഉണ്ടെന്ന 
കാണുന്നതിയാല്‍ ആ രണ്ടും ഉണ്ടെന്നു വരുന്നുവെല്ലെൊ, എന്നാ 
ണെങ്കില്‍ അങ്ങനെ വരുന്നില്ല. ദ്രവ്യം ഏ മമായിരുന്നാലും 
സ്വരൂപത്തിന്നു ബാഹ്യമായ ഭേദമുണ്ടാകാവുന്നതിനാല്‍ അ 
നേക ശബ്ദുവും ജ്ഞാനവും ഉണ്ടാകുന്നതായി കാണുന്നണ്ടെ 
ല്ലൊ. എങ്ങനെയെന്നാതി:.-ഏ കനായിരിക്കുന്ന ദേവദത്തന്‍ 
ലോകത്തില്‍ സ്വസ്വരൂപത്തെയും അതിനെ സംബനസ്ധിച്ചിരി 
ക്കുന്ന ബാഹൃസംബന്ധത്തെയും അപേക്ഷിച്ചിട്ടു അനേക 
ശബ്ൂത്തിന്നും പ്രത്യയത്തിന്നും അവലംബമായിരിക്കുന്നതും 
കാണുന്ന ണ്ട്‌. 


മനുഷ്യന്‍ ബ്രാഹ്മണന്‍, ശ്രോത്രിയന്‍൯, വദാന്യന്‍, ബാ 
ലന്‍, യുവാവു”, വൃദ്ധന്‌, പിതാവു”, പുത്രന്‍, പൌത്രന്‍, സ 
ഹോദരന്‍, ജാമാതാവ്‌, എന്നിങ്ങിനെ ഒരുവന്നു തന്നെ അ 
നേക നാമങ്ങളും അവസ്ഥാഭേടങ്ങളും കാണപ്പെടുന്നതുപോ 
ലെ, ഒരേ ഒരു രേഖാ ഒരു സ്ഥാനത്തില്‍ ഒന്നെന്നും സ്ഥാനം 
മാവമ്പോഠം പത്തു്‌, ൬൨, ആയിരം എന്നിങ്ങിനെ ശബ്ദുങ്ങ 
ഉം അവയെ സംബന്ധിക്കുന്ന അറിലും മാറിക്കൊണ്ടിരിക്കു 
ന്നതും കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. അപ്രകാരം സംബന്ധികളായ രണ്ടു 
വസ്ത്ുക്കഠംക്കുതന്നെ സംബന്ധികഠം എന്ന ശബ്ചുത്തിന്നും 


ഇഞാനത്തിന്നം പുറമെ സംയോഗം സമവായം എന്ന ശബ്ദ 
ങ്ങളും ജ്ഞാനവും ഉണ്ടാവാന്‍ വിരോധമില്ല. അതിന്നു വസ്തു 


മാററം വരേണ്ടതില്ല. വസ്തൂവിന്നതാണെന്നറിയുന്നതിന്നു വി 
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ഭരാധം നേരിടുന്നില്ല. അന്യ വസ്തൂത്വം അതിന്നുണ്ടാവാന്‍ ആ 


വശ്യവുമില്ല. ആ ഏകവസ്തു മറെറാരു വസ്തുവാകുന്നതുമില്ല. 


ചേച്ചക്കു വിഷയമായ മറെറാരു വസ്ത്രവില്ലാതെ ഏക 
മായിരിക്കെ സംബന്ധം എന്ന ശബ്ദമോ ജ്ഞാനമോ എ 
പ്പൊഴും ഉണ്ടാകുന്നില്ല. എന്നതിന്നു സ്വരൂപം ബാഹൃവിഷ 
യാപേക്ഷയാല്‍ ഉണ്ടാകാം എന്നു സമാധാനം പറഞ്ഞു. അ 
ങ്ങനെ ആയാല്‍ അണു, മനസ്സു, ആത്മാവു”, എന്നിവ അവ 
യവമില്ലാത്തവയാകയാല്‍ അയ്മ, സംയോഗം ഉണ്ടാകയില്ല: 
അവയവഡയമുള്ള ദൃഖ്യത്തിന്നു തത്തുല്യമായ സംബന്ധം ഉണ്ടാ 
കുന്നതായീട്ടേ കാണപ്പെടുന്നുള്ള. 


സംശയം: അണ്വാദികരംക്കു സ്വതേ അവയവങ്ങം 
ഇല്ലെങ്കിലും കല്ലിതാവയങ്ങളുണ്ടാകാം എന്നാണെങ്കില്‍ അതു 
മതീയാകയില്ല ഇല്ലാത്ത ദൂവ്യത്തെ കബ്പിക്കുന്നപക്ഷം എല്ലറം 
ആ വിധത്തില്‍ സിദ്ധിക്കാമെന്നു വരും. ഇല്ലാത്തതിനെ കല്ലി 
ക്കാമെ്കില്‍ ഇത്രത്തോളമേ കല്ലി ദൈവു. വിരുദ്ധമമാ അവിരു 
ഭ്ധമോ എന്നൊക്കെ നോക്കി കല്പിക്കണം എന്ന നിയമമി 
ല്ലാത്തതിനാല്‍ കല്ലിതദ്രവൃത്താര എന്തും സാധിക്കാവുന്നതു 
തന്നെ എന്നുവരും. വൈശേഷികന്മാര്‍ കല്ലിച്ചിരിക്കുന്ന ആവ 
പദാത്വഥങ്ങളെക്കാഠം അധികം ആക്കും കല്പിക്കാന്‍ പാടില്ല 
എന്ന നിയമം ഇല്പാത്തതുകൊണ്ടു നൂറോ ആയിരമോ പദാത്ഥ 
ങ്ങളെ കല്ലിക്കാനെനത്തു വിരോധം അതുകൊണ്ടു ആക്കാക്കെന്തി 
ഷ്ടമോ അതൊക്കെ കല്ലിതത്തില്‍. നീന്നു സിദ്ധിക്കും. 


ഭയയുള്ള ഒരാഠം പ്രാണികാംക്കു ദുഃഖമീല്ലാത്ത സംസാ 
രം ഉണ്ടാകേണം എന്നു കല്ലിക്കും. വൃസനിയായ വേറൊരു 
വന്‍ മുക്തന്മാക്കും ജന്മമുണ്ടാകേണം എന്നും കല്ലിക്കും. അങ്ങ 
നെയൊന്നും കല്ലിക്കരുതെന്നു ശാസിപ്പാന്‍ ആരാണുള്ളത്‌”. 


അതു കൂടാതെ അവയവമില്ലാത്ത രണ്ടു പരമാണക്കഠം 
ക്കു അവയവമുള്ള ട്പ്യണുകത്തിന്നു ആകാശത്തോടെന്നപോ 
ലെ ചേച്ച] സംഭവിക്കയില്ല. ആകാശത്തിന്നം പൃഥിവ്യാഥികരം 
ക്കും അരക്കിന്നും കോലിന്നും എന്നപോലെ ചേച്ചുയില്ലല്ലൊ. 
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കായ്യ്ദ്രവ്യത്തിന്നാശ്രയമായിരിക്കയും കാരണത്തിന്നാശ്ര 
മായിരിക്കയും മറെറാരുവിധത്തില്‍ ഒക്കാത്തതുകൊണ്ടു സമ 
വായകല്ലനം ആവശ്യമായിരിക്കുന്ന എന്നതിന്നു ആവിധമി 
ല്ലെന്നു സമാധാനം പറയുന്നു. അങ്ങനെ ആയാല്‍ അന്റ്യോ 
ന്യാശ്രയം എന്ന ദോഷം നേരിടും. 

കൂടയും---(പാത്രവും) ഇലത്തപ്പഴയുംപോലെ ഒന്നു മ 
റെറാന്നിനെ ആശ്രയിക്കുന്നുണ്ടു്‌. 

കായ്്കുകാരണങ്ങംക്കു ഭേടമുള്ളതിനാല്‍ ആശ്രിതാശ്രയ 
സിദ്ധിയുണ്ടാകുന്നു. ആശ്രിതാശ്യഭാവ സിദ്ധിയിലും അതു 
രണ്ടിന്നം ഭേദമുണ്ടാകുന്നു. ഇങ്ങനെ ഇതരേതരാശ്രയത്വം 
വരുന്നു. 

കായ്യയകാരണങ്ങഠംക്കു ഭേദമോ ആശ്രിതാശ്രയഭാവമോ 
വേദാന്തവാദികഠം സമ്മതിക്കുന്നില്ല. കാരണത്തീന്‍െറ ഒരു 
വിശേഷനില തന്നെ കായ്ക്കും എന്നാകുന്നു ഞങ്ങളടെ അ 
ഭിപ്രായം. 

അതിന്നും പുറമെ പരമാണുക്കം പരിച്ഛിന്നങ്ങളാക 
യാല്‍ ഏത്ര ദിക്കുകളുണ്ടോ- ആറോ. എട്ടോ-പത്തോ ഉണ്ടാ 
വട്ടെ_ അത്ര ടിക്കുകഠംകൊണ്ടും കല്ലിക്കപ്പെട്ട അവയവങ്ങളു 
ള്ള വയാകയാല്‍ അവ സാവയ്വങ്ങാം തന്നെ. അതുകൊണ്ടു 
തന്നെ അനിത ൃങ്ങളായും ഭവിക്കന്നതിനാല്‍ അണക്കരം നീത ).) 
ങ്ങളും അവയവരഹി തങ്ങളുമാകുന്നുവെന്ന നിശ്ചയം ബാധി 
ക്കപ്പെടുന്നു. 

ശ്ച: ദിഗ്‌ ദേദം നിമിത്തം നിങ്ങറം ഏതേതവയങ്ങ 
ളെ കല്ലിക്കുന്നവോ അവയെത്തന്നെ ഞങ്ങം പരമാണക്കം 
എന്നു പറയുന്നതു എന്നാലോ. 

അങ്ങനെ വരികയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ സ്ഥൂലം, 
സൂക്ഷ്മം, സൂക്ഷ്മതരം, സൂക്ഷ്മൃതമ. എന്ന ക്രമത്തില്‍ പരമകാര 
ണം വരെയുള്ള അംശത്തിന്നു നാശം സംഭവിക്കും. 

എങ്ങിനെയെന്നാല്‍:_ ദപ്യണുകാടികളെ അപേക്ഷിച്ചു 
ണ്ടാകുന്ന പൃഥിവി അതിവസ്ഥുല വസ്ത്രവായാലും നശിക്കും. 
പിന്നെ സൂക്ഷയമായും സൂക്ഷൂതരമായും ഇരിക്കുന്ന ഏകജാതീയ 
കമായ പൃഥിവിയും നശിക്കും. പിന്നെ ഒച്യണുകവും പിന്നെ 
പരമാണക്കളും നശിക്കും. 


അ ,പാ9.അ3.സൂ 1! 199 


ശങ്ക:--വിനശിക്കുന്നവയെല്ലാം അവയവവി ദാഗങ്ങഠം 
കൊണ്ടേ നശി ക്കയുള്ള എന്നാണെങ്കിലോ. 


ഈ ദോഷമില്ല: കട്ടിയായ നെയ്കുരുകുന്നതുപോലെ വി 
നാശം ഉണ്ടാകാം എന്നു ഞങ്ങറം വിനാശത്തിന്നുപചത്തിയെ 
പറയുന്നു 

അവയവമായി പിരിയാതെ കട്ടിയായിരിക്കുന്ന നെ 
സ്വണം മുതലായവയെ അഗ്നിയില്‍ തപിപ്പിച്ചാല്‍ ഉരുകി ക 
ട്ടിത്തം വിട്ടു ദ്രവ്യം എന്ന നിലയില്‍ ഇരിക്കുന്നതുപോലെ 
പരമാണക്കറംക്കും മുത്ത്യാദിവിനാശം ഭവിക്കും. അപ്രകാരം 
കായ്യാരംഭവും കേവലം അവയവസംയോഗംകൊടടെ മാത്രമല്ല 
ഉ ്ടാകുന്നത്‌. ജലം മഞ്ഞകട്ടിയും, പാല്‍ തയിരും ആകുന്ന 
തിന്നു അന്യദ്രവ്യസംബന്ധം ആവശ്യമില്ലെന്നു കാണുന്നു 
ഞ്ടെല്ലൊൊ. 

അതുകൊണ്ടു സാരാംശമില്ലാത്ത തക്കം നിറഞ്ഞതും ഈ 
ശ്വരകാരണവാഠശ്രുതിക്കു വിരുദ്ധവും ശ്രുതി നിചുണന്മാരും 
ശിഷ്ടുന്മാരുമായ മനു മുതലായവരാല്‍ നിഷേധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കു 
ന്നതുമായ പരമാണകാരണവാദത്തില്‍ ശ്രദ്ധിക്കാതിരിക്കേണ്ട 
തു ശ്രേയസ്സിനെ ആഗ്രഹിക്കുന്നവരുടെ അനുചേക്ഷണീയക 
ത്തവ്യമാണെന്നു പറഞ്ഞവസാനിച്ചിക്കുന്നു. 


8-൦ അധികരണം പുണ്ണം. 
ബ്ല 
4. സമുദായാധികരണം സു. 18.97. 
സമുദായ മൂഭയ ഹേതുകേ./ പി തദപ്രാഫ്തിട സു. 18. 


അത്ഥം :-_ഉ ഭയഹേതുകേടരണ്ടു കാരണങ്ങളോടു കൂടിയ. 
സമുദായേ അപിംസമുദായം പറയേണ്ടതായ സന്ദഭത്തിലുംകൂ 
ടെ. തദപ്രാച്ലിഃ- അതു (സമുദായം) സിദ്ധിക്കുന്നില്ല. 


ഭാഷ്യം: ദുഷിച്ച യൃക്തികഠം, വേടവീരുദ്ധം, ശിഷ്കാപ 
രിഗ്രഹം, എന്ന പ്രധാന ദോഷങ്ങം ഉള്ളതിനാല്‍ വൈശേ 
ഷികസിദ്ധാന്തം സ്വീകായ്യുമല്ലെന്നു നിശ്ചയിച്ചു. അവര്‍ അഭ്ധ 
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വൈനാശികന്മാരാണ്‌. ബെൌദ്ധന്മാരാകട്ടെ സനുണ്ണുവൈനാ 
ശികന്മാരാകയാല്‍ അവരുടെ മതം അടിയോടെ തള്ളിക്കള 
യേണം ഏന്ന അഭിപ്പായത്തോടുകൂടെ ബൌദ്ധമതത്തെ നിരാ 
കരിപ്പുറന്‍ ഭാവിക്കുന്നു. 


ഇഞ്ാനഭേദമോ പ്രചരിപ്പി ന്നെ ശിഷ്യവഗ്ഗഭേദദമാ നീ 
മിത്തം ബെൌദ്ധമതം ബഹുവിധമായി കാണപ്പെടുന്നു. അ 
തവില്‍ മുന്നുവിധത്തില്‍ വാടിക്കുന്നവരുണ്ടു”. ചിലര്‍ എല്ലാം 
ഉണ്ടെന്നും ചിലര്‍ വിജ്ഞാനം മാത്രമുണ്ടൈന്നും, വേറെ ചിലര്‍ 
ഒന്നുമില്ലെന്നും വാദിക്കുന്നു. സവ്യവും ഉണ്ടെന്നു വാദിക്കുന്നവര്‍ 
വെളിയിലും ഉള്ളിലും വസ്തൂവുണ്ടെന്നും ഭൂതവും ഭൌതികയും, 
ചിത്തവും ചിത്തസംബന്ധകളം ആയ വസ്തുക്കളും ഉണ്ടെന്നു 
സമ്മതിക്കുന്നു. അവരൊട'പ്പോഠം മവചടി പഠയുന്നു. 


അതില്‍ ഭൂതം എന്നതു്‌ ഭൂമ്യാടിധാതുക്കരം. ഭൌതികം എ 
ന്നതു്‌ രൂപാടികളും നേത്രാദികളും, നാലുവിധത്തിലുള്ള പരമാ 
ക്കളും ആകുന്ന. പരമാണുക്കഠം നാലുവിധം എന്നു വന്നത്‌ 
പൃഥിവി, ജലം തേജസ്സ്‌, വായും എന്ന നാലു ഭൂതസംബന്ധം 
കൊണ്ടാണ്‌. പൃഥിവിയില്‍ പരമാണുഗുണം ഖരം (കഠിനം) 
ജലത്തില്‍ സ്നറേഹഗുണം (ദവഗുണം) തേജസ്സില്‍ ഉഷ്ണഗുണം- 
വായുവില്‍ ഈരണം- ചലനം--എന്ന ഗുണം. ഇങ്ങനെ പര 
മാണുക്കഠം നാലുവീധം. ഇവ യോഷിച്ചിട്ടാണു്‌ പൃഥി വ്യാദി 
നാലും ഉണ്ടാകന്നതെന്നവര്‍ വിചാരിക്കുന്നു. അത്തേപ്രുകാരം അ 
ഞു സ്പുന്ധങ്ങം-(൩ മൂഹങ്ങം) ഉണ്ടൈന്നും സമ്മതിക്കുന്നു. 1. 
രൂപസ്തുന്ധം. (രൂപസ൩ മുഹം) 9. വിജ്ഞാനസ്തുന്ധം (വിജ്ഞാന 
സമൂഹം) 8. വേദനാസ്തുന്ധം (വേദനസമൂഹം ) 4. സംജ്ഞാസ്തു 
ന്ധം (നാമസമൂഹം) സംസ്ലാരസ്തുന്ധം (സംസ്ലാരസമൂഹം) ഇങ്ങ 
നെ പേരുള്ള തരഞ്ു സമൂഹങ്ങളുമുണ്ടു'. ഈ അഞ്ചും സവ്വവ്യവ 
ഹാരങ്ങംക്കും കാരണമായി ശരീരത്തില്‍ ചേനിരിക്കുന്നു വെ 
ന്നാണഭിമതം. 


അവരുടെ ഈ അഭിപ്രായത്തില്‍ താഴെ കാണുന്ന സംഗ 
തികളെ കാണിക്കുന്നു: 


ബെദ്ധര്‍ ആലോചിക്കുന്നതും പരമാണുകാരണമായ 
ഭൂതഭൌതികസംഫഘാതമായതും സ്പുന്ധഹേതുകമായ അഞ്ചു 
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സ്പുന്ധരൂപത്തിലിരി ദഭന്നതും, രണ്ടു കാരണങ്ങളോടുകൂടിയതു 
ി 

മാണ്‌” സമുദായപ്പാപ്ലി. അതുണ്ടാവാന്‍ തരമില്ലതാനും. എ 

നതതുകൊണ്ടെന്നാല്‍ സമുദായത്തിലുള്ളവ അചേതനങ്ങളാകുന്ന 

തണേതിന്നു കാരണം. 


ചിത്തം ൭ജ്ജലിക്കേണമെങ്കില്‍ സമുദായം ഉണ്ടാവേ 
ണം. ചേതനനായ ഏതെങ്കിലും ഒന്നിന്‍െറ സഹായമോ 
ശാസനയോ ഒന്നുമില്ലതെയുമിരിക്കുന്നു. ഭോക്താവോ നിയ 
ന്താവോ ആയിട്ടും ആരും സ്ഥിരമായിട്ടില്ല. അപേക്ഷയില്ലാ 
തെതന്നെ പ്രവൃത്തി നടക്കും എന്നാണെങ്കില്‍ എപ്പോഴും പ്രവൃ 
ത്തിതന്നെയാകും. ആശയം എന്ന ആലയവിജ്ഞാനം സന്താ 
നികളില്‍ നിന്നു വേറിട്ടതോ വേറിടാത്തതോ എന്നു നിരുപി 
പ്യാന്‍ കഴിയുന്നതുമില്ലയ ആശയമോ ഷേണികം എന്നാണവ 
രുടെ പക്ഷം. ഉണ്ടാവാനും നശിപ്പാനുമല്ലാതെ പരമാണക്ക 
ളെ ചേത്തുക മുതലായ ഒരു പ്രവൃത്തിക്കും സാധിക്കയുമില്ല. 
അതുകൊണ്ടു സമുദായസിദ്ധി യുണ്ടാകയില്ല. അതില്ലാതാകു 
സ്പോരം ലോകയാത്രയും ഉണ്ടാകയില്ല. 


ഇതരേതരപ്പത്യയത്വാടിതിചേ 
ന്നോല്‍പത്തിമാത്രനിമിത്തത്വാത്‌. സൂ 10. 


അത്ഥം :---ഇതരേതരപ്പത്യയത്വാത്‌'_. അന്യോന്യം കാര 
ണമായിരിക്കുന്നതുകൊണ്ട]്‌” സമുദായമുണ്ടാകും. ഇതിചേത്‌ 
എന്നാണെങ്കില്‍. ന-ഇല്ല, എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: ഉല്‍പ 
ത്തിമാത്രനിമിത്തത്വാത്‌ ഉ ണ്ടാവാന്‍ മാത്രം കാരണം. 


ഭാഷ്യ്യം:--ഭോക്താവോശാസിതാവോ ആയിട്ടു സ്ഥിരനാ 

യ ഒരു സമുദായ കത്താവില്ലെന്നിരീക്കിലും അവിദ്യ മുതലായവ 
അന്വ്യോന്യം ഓരോന്നും ൭ണ്ടാവാന്‍ കാരണമായിരിക്കുന്നതു 
കൊണ്ടു” സമുദായവും തന്നിമിത്തം ലോകയാത്രയയം സംഭവിക്കും. 
അതുണ്ടാകുമ്പോഠം അന്യമായ ഒന്നിനേയും അചേകഷിക്കേന്ട 
തായിവര്‌കയുമില്ല. അവരും അവിട്യാ, സംസ്താരം,.വിജ്ഞാ 
നം, നാമം, രൂപം, ഷഡായതനം, സ്പുശം, വേദനാ, തൃഷ്ണാ, 
ഉപാടാനം, ഭവം, ജാതി, ജരാ, മരണം, ശോകം, പരിദേവനാം 
ഖം ദുമ്മനസ്യൃതാ എന്നവയെ ബെൌഠദഭ്ധസിദഭ്ധാന്തത്തില്‍ 
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ഓാരോന്നിന്നം മറേറാരോന്നു കാരണം എന്നു ചില ടിക്കില്‍ 
സംക്ഷിപ്ലുമായും ചില ടിക്കീല്‍ വിസ്ത്രിച്ചും കാണിച്ചിരിക്കു 
ന്നു. അതുകൊണ്ടു അവീദ്ലാടികളെ നിഷേധിപ്പാന്‍ വയ്യാ. 
ഈ അവിദല്ലാടിസംഘം അന്യോന്യം നിമിത്തനൈമിത്തികഭാ 
വത്താല്‍ ഇടവിടാതെ ഏത്തക്കൊട്ട-(ഘടീയന്ത്രം)-പോലെ.-- 
ഉണ്ടാകഴ്ും നശിക്കയും ചെയ്തുകൊണ്ടിരി കഒന്നതി ന്‍െറ സഹാ 
യത്താല്‍ സമുദായവും ലോകയാത്രയും സംഭവിക്കും എന്നാണ 
വരുടെ അഭിപ്രായം. 


ഇതു സംഭാവ്യമല്ല:---എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഇവയ്യണ്ടാ 
വാന്‍മാത്രം കാരണമാകും. സമുദായമുണ്ടാവാന്‍ വല്ല കാര 
ണവും വേറെയുണ്ടാകേണ്ടിവരും. അവില്യാമ്യയല്ലത്തികഠം സം 


ഏാതകാരണമാകയില്ല, അവിദ്ു ാദികരം ഓരോന്നിന്‍േറയും 
ഉല്‍പത്തി മറേറാരോന്നിന്‍െറ ഉത്പത്തിക്കു കാരണം എന്ന 
ല്ലാതെ സംഫാതോല്‍പത്തിക്കു കാരണമാകയില്ല. 


അവിച്ചാദ്യുല്‍പത്തിയാല്‍ സംഘാതം അത്റഥാല്‍ സിദ്ധം 
എന്നു മുമ്പെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ അതിന്നു 
സമാധാനം പറയാം ..---- 


അവിദ്യഠാടികളുടെ ഉത്ഭവം സംഘാതസംഭവത്തിന്നല്ലെ 
കില്‍പിന്നെ എന്താവശ്യൃത്തിന്നായി അവയുടെ ഉത്ഭവത്തെ 
പറഞ്ഞ, എന്നാണെങ്കില്‍ അവയുടെ ഓരോന്നിന്‍േറയും ഉല്‍ 
ഭവത്തിയില്‍ നിന്നു മറേറാരോന്നിന്‍െറ ഉത്ഭവം എന്നു മാത്ര 
മായവസാനിക്കുന്ന. 


ആശ്രയാശ്രയികളായും നിത്യങ്ങളായയമിരിക്കുന്നവയാണ്‌ 
അണുക്കളെന്നും അവയാണ്‌ ലോകോത്‌പത്തിക്കു ബീജങ്ങ 
ളെന്നും ഭോക്താക്കളുണ്ടെന്നും വൈദശഷികപരീക്ഷയില്‍ പറ 
ഞ്ഞിരിക്കേ അതില്‍നീന്ന സംഘാതം ഉണ്ടാകുമെന്നു സ്ഥാപി 
പ്യാന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല. ഹേ പൂജ്യ! ക്ഷണികങ്ങളും ഭോക്ത,ര 
രഹിതങ്ങളുമായ അണക്കഠം സംഘാതത്തെ എങ്ങിനെ 
സൃഷ്ടിക്കും. 

അനാദിയായ സംസാരത്തില്‍ സംഘാതംതന്നെ എപ്പോ 
ഴും ഉണ്ടായിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. അതിനെ ആശ്രയിച്ചുകൊണ്ടു 


അ ജ.പാ.അ 3. സും 90 193 


അവില്യാദികളും ഉണ്ടാകന്നു എന്നു വിചാരിക്കുന്നുവെങക്കില്‍ 
അപ്പോം ആട്യസംഘാതത്തിത നിന്ന അനത്തരമണ്ടാകുന്ന 
സംഘാതം, നിയമേന തത്തുല്യമായിത്തന്നെയുണ്ടാകുമോ? 
നിയമമൊന്നമില്ലാതെ സദൃശമായോ അല്ലാതെയോ ഉത്ഭവിച്ചു 
കരടായെന്ധമില്ല. 


നിയമമുണ്ടെങ്കില്‍ മനുഷ്യസ്വരൂപത്തിന്നു ദേവന്‍, തീ 
യ്യുക, നാരകരൂചം എന്നീ ഭേദം ഉണ്ടാവാന്‍ പാടില്ലെന്നു 
വരും. 

നിയമമെന്നേമില്ലെന്നാണെങ്കിലോ മനുഷ്യാകൃതി ക്ഷണ 
ത്തില്‍ ആനയായിട്ടോ, ദേവനായിട്ടോ പിന്നെയും മനുഷ്യനാ 
യിട്ടോ ഭവിക്കും എന്നുംവരും. രണ്ടും ഒരുപോലെ ആദ്യസ। 
ദ്ധാന്തത്തിന്നു വിരുദ്ധംതന്നെ. 


അതുമാത്രമല്ല, സംഘാതത്തെ അനുഭവിപ്പാന്‍ സ്ഥിര 
നായ ഭോക്താവില്ലെന്നുമാണ്‌” നിങ്ങളുടെ സിദ്ധാന്തം. അരതു 
കൊണ്ടു ഭോഗം ഭോഗത്തിന്നുതന്നെ പ്രാത്ഥനീയമല്ല. പ്രാത്ഥി 
പ്രാന്‍ ആളില്ലെല്ലൊ. അതുചോലെ മോക്ഷവും. മോക്ഷേച്ഛു്യ 
ള്ള അന്യനുമില്ല മോക്ഷ. മോക്ഷത്തിന്നുതന്നെ. അന്പനാല്‍ 
പ്രാത്ഥനീയമെന്നു വരേണമെങ്കില്‍ ഭോഗവും മോക്ഷവും കാ 
ലാവസ്ഥയായി ആയിരിക്കേണമെല്ലെ. സ്ഥായാത്വമുണ്ടെ 
ന്നു വന്നാല്‍ എല്ലാം ക്ഷണികം എന്ന ആല്യസിദ്ധാന്തം ഇല്ലാ 
തെയുമാകം. അതുകൊണ്ടു അവില്യാടികളുടെ ഉ.൪.പത്തി അ 
സ്്യോന്വേോല്‍പത്തി കാരണം എന്നാണെങ്കില്‍ അങ്ങനെ ആ 
വട്ടെ. സംഘാതം സിദ്ധിക്കയില്ല. ഭോക്താവില്ലാത്തതും അതി 
നനു കാരണം എന്നഭിപ്രായം. 


ഉത്തരോല്‍പാദേച പൃവനിദരാധാത്‌ _സൂ. 90. 


അത്ഥം :-ഉത്തരോത്പാദേം അനന്തരമുണ്ടാകുന്ന ക്ഷ 
ണം ഉത്ഭവിക്കുമ്പോരം. പൂവ്വനിരോധാത്‌ ചം ആദ്യത്തെ കഷ 
ണം ഇല്ലാതാകുന്നതു കൊണ്ടും. സംഘാതം ഉണ്ടാകയില്ല. 


ഭാഷ്ല്യം:-അവിദ്യാദികളുടെ ഉല്‍പത്തിക്കു മാത്രം നിമി 
ത്തമാകുന്നതുകൊണ്ടു സംഘാതം ഉണ്ടാകുന്നില്ല എന്നു പറ 


194. അജ,പാജ്‌. അര്‍. സൂം 90. 


ഞ്ഞകഴിഞ്ഞ.. ആ ഉല്‍പത്തി മാത്രവും സിദ്ധി ദയില്ലെന്നി 
പ്പ്ോഠം പറയുന്നു. 

രണ്ടാമത്തെ ക്ഷണപടാത്ഥം ഉത്ഭവിക്കുമ്പോഠം ആദ്യ 
ത്തെ കഷണപദാത്ഥം ഇല്ലതാകുമെനന കഷണഭംഗവാദി കളു. 
ടെ അഭിപ്രായമാകുന്നു അയുകൊണ്ടു ആല്ലമുണ്ടായ ദ്രവ്യം അ 
നന്മരമുണ്ടാകുന്ന ദ്രവ്യയത്തിന്നു കാരണമാകയില്ല. നിരോധിക൭ 
പ്പെടുന്നതോ നിരോധിക്കപ്പെട്ടതേോ ആയ ആദ്യത്തെ ദ്രവ്യം 
അനന്തരമുണ്ടാകുന്ന ദ്രവ്ൃത്തിന്നു കാരണമാകയില്ല. ഇല്ലാത്ത. 
കാരണം കായ്യയത്തെ ഏങ്ങനെ ജനിപ്പിക്കും. 


സദ്ലൂപവും പൂണ്ണുവുമായ നിലഷയള്ളതുമായ പടാത്ഥം കാ 
യ്യോത്‌പത്തിക്കു കാരണമാകും എന്നാണ്‌ ഞങ്ങളുടെ സിദ്ധാ 
ന്തം എന്നായാലോ? 


എന്നാലും, തതേം ക്ഷണികപദാത്ഥമാകയാല്‍ കായ്യു 
ത്തിന്ന കാരണമാകയില്ല എന്തുകൊണ്ടെന്നാത്‌., നിലവിലു 
കുള ദൂവ്ൃത്തിന്നു ഉത്തരക്ഷണസംബന്ധം സംഭവിക്കും. ഏയ 
വസ്ത്രവും രണ്ടമത്തെ ക്ഷണത്തില്‍ നശിക്കും എന്ന ആദൃ 
നിശ്ചയം വിരുദ്ധമാകും. ലോകത്തില്‍ കാരണദ്രവ്യം ഇരുന്നു 
കൊണ്ടു കായ്യൂദ്രവ്യത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്ന പ്രതൃക്ഷപ്രമാ നത്തിന്നും 
അനുസരണമാകയില്ല. 

ഉള്ള രരവ്ൃത്തിന്നു രണ്ടാമതായിട്ടു വ്യാപാരം കല്ല്ിക്കു 
സ്വോം രണ്ടാമതായ ക്ഷണസംബന്ധം സംഭവിക്കയും ചെയ്യും. 


കാരണവസ്തുവിന്നു ഭാവംതന്നെ വ്യാപാരം എന്നാണ്‌ 
ഞങ്ങളുടെ അഭിപ്രായമെന്നാലോ അങ്ങിനെ ആയാലും ക്ഷ 
ണികദ്രവ്യത്തിന്നു കാരണത്പം സംഭാവ്യമല്പ. എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍:.-ഉപാഭാനവസ്തുവിനോടു സംബന്ധപ്പെടാതെ കായ്ക്ദ്ര 
വ്യയം ഉണ്ടാകതന്നെയില്ല. കായ്ക്്ത്യത്തിന്നു സ്വഭാവത്താല്‍ത 
ന്നെ കാരണസംബന്ധമുണ്ടെന്നു സമ്മതിക്കുന്നചക്ഷം ക്ഷണ 
ഭംഗവാഭം പരിതൃജിക്കേണ്ടിവരും. 


കായ്യുദ്രവ്യത്തിന്നു കാരണ്ദ്രവ്യസംബന്ധം സ്വാഭാവിക 
മാണെങ്കിൽ അതെങ്ങും സിദ്ധിം എന്ന അതിപ്പസംഗം 
വന്നചേരും. ന്ൃലിന്നും ഘടത്തിന്നും കായ്യകരേണത്വകമുണ്ടെ 
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ന്നു വരാനെത്തുവിരോധം. ഘട മാകുന്ന കായ്മുത്തില്‍ നആലാകന്ന 
കാരണം ഇരിക്കുന്നുണ്ടെന്നു ഭാവിച്ചാല്‍ മതിയെല്ലെൊ. അതു 
മാത്രമല്ല:-__-കാരണസംബന്ധമില്ലറതെതന്നെ കായ്ക്രവ്യം ല 
ഭിക്കമെങ്കില്‍ അതെങ്ങും സിദ്ധിക്കാം എന്നു വയമ്പോഠം അ 
തിപ്പുസംഗം നേരിടും. 


ഉത്ഭവവും നിരോധവും (ഉണ്ടാകുന്നതും ഇല്ലറതകന്നതും) 
വസ്തൂസ്വഭവംതന്നെ എന്നാണൊ? അതോ ഭിന്നാവസ്ഥയാ 
ണെന്നോ? അല്ല മറെറാരു വസ്തരവാണെന്നോ? ഏതു തുവിധമാ 
യാലും യോജിക്കയില്ല. 


വസ്തൂസ്വരൂ പംതന്നെ ഉതഭവനിരോധങ്ങഠം ഫഎന്നറ 
ണെങ്കില്‍ വസ്തൃശബ്ദവും ഉല്‍ ഭവനിരോധശബുങ്ങളും ഒരേ വ 
സ്തൂവിനെ കാണിക്കുന്ന പയ്യായശബുങ്ങഠംതന്നെ എന്നു വരും. 


അല്ല. ഒരു വിശേഷമുണ്ടെന്നു വിചാരിക്കുന്നപക്ഷം ഉ 
ത്ദവം നിരോധം എന്ന രണ്ടു ശബ്ദൂത്തിന്നൊരു നടുവുണ്ടെ 
ല്ലെ. അതു മുന്നാമത്തേത്‌”. അപ്പോം ആല്യക്ഷണം മധ്യക്ഷ 
ണം അത്തൃക്ഷണം എന്ന മുന്ന ക്ഷണങ്ങളുണ്ടാകും. അതി 
നാല്‍ വ.സ്തൂ വിന്നു ക്ഷണകാലസ്ഥിതി എന്ന അംഗീകാരം ന 
ശിച്ചു. 

അല്ല. ഉത്ഭവനിരേോധങ്ങനം കുതിരയയം എരുമയുംപോ 
ലെ അത്യന്തഭീന്നങ്ങഥം എന്നാണെങ്കില്‍ വസ്തൂവിന്നു ഉത്ഭവ 
നിരോധ ്ങളോടു യാതൊരു സംബസ്ധവുമില്ല. വസ്ത്ര ശാശ്വ 


എന്നു വരും. വസ്തുവിനെ കാണുന്നതു വസ്തൃുവിനെറ ഉ. 
ഭവം. കാണാതാകുന്നതു നിരോധം എന്നാണെങ്കില്‍ അതു്‌ 
കാണുന്നവരില്‍ രിക്കുന്ന ധമ്മങ്ങളാണ്‌'. വസ്ത്ര ധമ്മങ്ങളു 
ല്ല. വസ്തു ശാശ്വതം എന്നുതന്നെ എന്നു സിദ്ധിക്കുന്ന. അതു 
കൊണ്ടു സെൌഗതമതം അസംഗതം. 





അസതിപ്രതിജേഞാചരോധോ യെഗചദ്യമന്യഥാ. സും. 81 


അത്ഥം: അസതിംകാരണമില്ലാതിരിക്കേ കായ്യ്മുണ്ടാ 
കം എന്നു പറയുന്നപക്ഷം. 


പ്രതിജേഞാപരോധഃം-പ്രതിയ്ഞക്കു വിരോധം നേരിടും. 
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അന്യഥാ -- മറെറാരുവിധത്തിലായാല്‍ -- ഉത്തരക്ഷണോല്‍പ്‌ 
ത്തിവരെ പൂവ്ൃവക്ഷണം നിലനില്ലം എന്നു വന്നാല്‍-_യൌഗ: 
പല്യംയൃഗവല്‍:സംഭവം.- കാരണവും കായ്ക്കുവും ഏകകാലത്തീ 
ലുണ്ടാദം ഏനുംം വരും. 

ഭാഷ്ധ്യം:--ബെൌദ്ധമതത്തില്‍ ക്ഷണഭംഗവാദമുള്ളതിനാ 
ല്‍ പൂവ്വക്ഷണം ഉത്തരക്ഷണത്തിന്നു കാരണമാകയില്ല എന്നു 
നിശ്ചയിച്ച. 

കാരണമില്ലാതെതന്നെ കായ്യുമുണ്ടാകം എന്നു പറയുന്ന 
തായാല്‍ പ്രതിജ്ഞക്കു വിരോധം വരും. നാലുവിധ കാരണ 
ങ്ങംകൊണ്ടു രൂപാദടിചിത്തവിജ്ഞാനവും സുഖാദികളായ 
കെചത്തവിജ്ഞാനവും ഉണ്ടാകും എന്ന ആദ്യത്തെ നിശ്ചയം 
വ്ൃൃത്ഥമാകം. ഹേതുവില്ലാതെ കായ്ക്മുണ്ടാകം എന്നായാല്‍ എ, 
ല്യാം എല്ലദിക്കിലും ഉണ്ടാവാന്‍ തടസ്ഥമില്ല. 


പൂവ്വക്ഷണം ഉത്തരക്ഷണോല്‍ചത്തിവരെ നിലനില്ലം 
എന്നായാല്‍ കാരണവും കാഴ്ക്ുവും ഏകകാലത്തിലുണ്ടാകും 
(യൌഗചടദ്യം-യൃഗപല്‍.സംഭവം) എന്ന ഭോഷം നേരിടും. എ, 
ല്ലാ സംസ്താരങ്ങളും ക്ഷണികം എന്ന നിശ്ചയം അപ്പോഴും വൃ 
ത്ഥമാകും. 


പ്രതിസംഖ്യാ പ്രതിസംഖ്യാനിരോധാപ്രാഫ്ി 
രവിച്ഛ്നേദാത്‌. 22. 


അത്ഥം:--പ്രതിസംഖ്യാനിരോധഃ-. അറിഞ്ഞുകൊണ്ടുള്ള 
നാശം. അപ്പര;സംഖ്യാനിരോധഃം.അറിയാതെയുള്ള നാശം 
രണ്ടും. അപ്രാപ്ലി ഉണ്ടാകയില്ല എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍. അ 
വിച്ഛോദാല്‍ തടസ്ഥമില്പാത്തതുകൊണ്ടു്‌. 


തടസ്ഥമൊന്നുമില്ലാത്തതുകൊണ്ടു അറിവോട്ടകൂടിയോ 
അറിയാതെയോ ഉണ്ടാകാവുന്ന നാശം ഒന്നുമുണ്ടാകയില്ല. എ 
ന്നത്ഥം. 

ഭാഷ്ധ്യം: -- അതു കൂടാതെ ബുദ്ധികൊണ്ടറിവാന്‍ കഴിയ്യ) 
ന്നതും മൂന്നില്‍ ഉംപ്പെടാതിരിക്കുന്നതുമായ ഭാവദ്രവ്യം ക്ഷ 
ണികം എന്നു വൈനാശികന്മാരംഗീകരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ആ മുന്നെ 
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ണ്ണം-പ്രതിസംഖ്യാ അപ്രതിസംഖ്യാ നിരോധങ്ങളും ആകാശവു 
മാകുന്നു. ഈ മൂന്നും വസ്മുവല്ലാത്ത അഭാവമെന്നം ഒരുവിധ 
സ്വരൂപവും ഇല്ലാത്തതെന്നും അവര്‍ വിചാരിക്കുന്ന ബുദ്ധി 
പൂവ്വകമായ വിനാശത്തെ പടാത്ഥങ്ങളുടെ പ്രതീസംഖ്യാനീ 
രോധം എന്നു പറയുന്നു. അതിന്ന വിപരീതമായതു അപ്രതി 
സംഖ്യാനിഭരോധം എന്നും പറയപ്പെടും. ആവരണം മാത്രം ഇ 
ല്ലാതിരിക്കുന്നതു ആകാശം. വസ്തരളൈ മറയ്ക്കരാതിരിയഷ്ക്കുന്നതു 
എന്നത്ഥം ഈ മൂന്നില്‍ ആകാശത്തെക്കുറിച്ചു പിന്നെപ്പറ 
യാം. മററു രണ്ടുവിധം നിരോധം ഉണ്ടാകും എന്നു പറഞ്ഞ 
തിനെ ഇപ്പ്യോഠം നിഷേധിയ്ക്കാം. പ്രതിസംഖ്യൃ അപ്രതിസം 
ഖ്യാ എന്ന രണ്ടു നിരോധങ്ങളും ഉണ്ടാകയില്ല. എന്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍്‌:- വിച്ഛേദം ഇല്ലാതിരിക്കുന്നതു തന്നെ നാശമില്ലാ 
യ്കൂക്കു കാരണം. ഈ രണ്ടു നിരേോധങ്ങം കായ്യുകാരണപ്പവാ 
ഹങ്ങളെയോ ഭാവങ്ങളെയോ.- (കായ്യുകാരണങ്ങളായ ക്ഷണങ്ങ 
ളെയോ) ആശരയിച്ചിരിക്കും. 


എല്ലാ സന്താനങ്ങളിലും സന്താനികളായ കണങ്ങം- 
ക്ഷണകാലങ്ങം- ഹേതു ഫലരൂപത്തില്‍ ഇരി ടടന്നെതുകൊണ്ടു 
സന്താനവിച്ഛോേദം ഉണ്ടാകുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടു സന്താനാഭാ 
വത്താല്‍ നാശം എന്നു വരികയില്ല. ഭാവങ്ങഠംക്കോ-സന്താ 
നത്തില്‍ തുടന്നുകൊണ്ടിരിക്കായ്മയൊ.-സ്വരൂപമില്ലായ്യയോ 
ഒരിക്ക ലും സംഭവിക്കുന്നില്ല. എല്ലാ കാലത്തിലും അതുതന്നെ 
യിതെനാള്ള ഐക്യജ്ഞാനം ഉണ്ടാക നതുകൊണ്ടു പിരിഞ്ഞി 
രിപ്പില്ല. അന്വയിക്കുന്ന ഐക്യജ്ഞാനം സ്തൃഫ്മുമായി ചില 
പ്പം പിലേടത്തില്‍ കാണാതിരിക്കുമെങ്കില്‍ സാമാന്വ്യേന 
എങ്ങും കാണപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടു അസ്സഷ്ടമായ അപൂവ്യസ്ഥാന 
ത്തീലും ഉണ്ടെന്നൂഹിക്കേണം. അതുകൊണ്ടു ബൌദ്ധര്‍ കല്ലി 
ക്കുന്ന രണ്ടു നിരോധങ്ങളും സംഭവിക്കയില്ലെന്നു കണ്ടുകൊ 
ളേളുണം. 


ഉഭയഥാച ദോഷാത്‌'-സ്ൂ 99. 


അത്ഥം: ഉ ഭയഥാച.ം-രണ്ടുവിധമായാലും, ദോഷാത്‌... 
ദോഷമുള്ളതു കൊണ്ടു ബൌദ്ധമതം ഒക്കുകയില്ല. 
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ഭാഷ്യം: പ്രതിസംഖ്യാന്‌രോധത്തിലുഠംപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന 
യാതൊരു അവില്യാടിനിരോധം ബെൌഭ്ധര്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു 
വോ അതു” തന്നോട്‌ ചേന്ന അംഗങ്ങളോടുകൂടിയ സമ്ൃഗ്‌' 
ജ്ഞാനത്താലുണ്ടാകുന്നുവോ താനേയുണ്ടാകുന്നുവോ എന്നറി 
യണം. ഒന്നാംചക്ഷത്തില്‍ ഹേതുവില്ലാതെ നശിക്കും എന്ന 
ആല്യാംഗീകാരത്തിന്നു ഭംഗം വരും. രണ്ടാം പക്ഷത്തില്‍-സ 
മൃഗ്‌ ജ്ഞാനമില്ലാതെ തന്നെ അവിട്യാദികഠം നശിക്കും എ 
ന്നാണെങ്കില്‍ അതിന്നുചിതമായ മാഗ്ലഗത്തെ _ എല്ലാം ക്ഷണിക 
മെന്നും അചേതനമെന്നും ഉപഭദശിച്ചതു്‌ -വ്ൃത്ഥമാകും. ഇങ്ങ 
നെ രണ്ടുവിധമായാലും ദോഷം വരുന്നതുകൊണ്ടു ഈ ബൌ 
ഒ്ധമതം ചേച്ചുയില്ലാത്തതെന്നു തന്നെവരും. 


അവതാരികാഭാഷ്യം:-- പ്രതിസംഖ്യാപ്രതിസംഖ്യഠനിരോ 
ധം എന്ന രണ്ടിനേയും ഇതീന്നുമുമ്പേ നിഷേധിച്ചു. 

ആകാശവും സ്വരൂപമില്ലാത്തതെന്നു പറഞ്ഞതിനെ ഇ 
പ്പ്യോഠം നിഷേധിക്കുന്നു. 


ആകാശേചാഖചിശേഷാത്‌. സൂ 94. 


അത്ഥം:_ ആകാശേച..ആകാരത്തിലും. സ്വരൂപമില്ലാ 
യ്യു എന്ന ഭോഷം വരികയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: അവി 
ശേഷാത്‌ -- പ്രതിസംഖ്യാപ്രതിസംബ്യാനിരോധത്തിലെന്നപോ 
ലെ വസ്ത്ൂത്വം പൊതുവിലുണ്ടെന്നതുതന്നെ കാരണം. 


ഭാഷ്യം: നിരോധം രണ്ടും ആകാശവും സ്വരൂപമില്ലാ 
ത്തതാണെന്ന്‌' ബെൌദ്ധര്‍ അഭടിപ്രായപ്പെട്ടതില്‍ ആല്യത്തെ 
രണ്ടും നിരാചരിക്കപ്പെട്ടു. ആകാശം നിരുപാഖ്യം-രൂപമില്ലം 
ത്തതെന്ന അഭിപ്രായത്തെ ഇപ്പ്പോഠം നിഷേധിക്കുന്നു. പ്രതി 
സംഖ്യാ പ്രതിസംഖ്യഠ നിരോധങ്ങഠംക്കെന്നപോലെ ആകാശ 
ത്തിന്നും വസ്തുത്വസിദ്ധി പൊതുവിലുണ്ടു്‌. “ആത്മന ആകാശഃ 
സംഭൂതഃ?? (തൈ. 9-1) ആത്മാവില്‍നിന്നു ആകാശമുണ്ടായീ 
യെന്നു ശ്രുതിയുണ്ടു'. അതിനാല്‍ ആകാശം ഒരു ദ്ൂവ്യയമാണെന്നു 
സിദ്ധിക്കുന്ന. ബെരഭ്ധാടികഠം ശ്രുതിയെ വിശ്വസിക്കുന്നല്ലെ 
ങ്കില്‍ അനുമാനപ്രമാണാനുസരണവും ആകാശം ദ്രവ്യംതന്നെ 
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എന്നു ധരിപ്പ്ിക്കാം. ശബ്ദും ആകാശഗുണമാണെല്ലൊ. ഗന്ധാ 
ദിഗുണങ്ങംക്കു ഭൂമ്യാദിദ്രവ്യം ആശ്യമെന്ന പോലെ ശബ്ദമാ 
കുന്ന ഗുണത്തിന്നു ആകാശമാകുന്ന ദ്രവ്യം ആശയം എന്നു്‌ 
അനുമാനത്താലറിയാവുന്നതു തന്നെ. അതിന്നും പുറമെ ആവ 
രണമില്ലായ്യയാണ്‌' ആകാശലക്ഷണം - മറയ്ക്കുറന്‍ കഴിയാത്ത 
വസ്തു എന്നാണ്‌” ആകാശലക്ഷണം _-ബൌദ്ധന്‍ പറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്നത്‌ . അതു ശരിയല്ല. ഒരു പക്ഷി പറക്കുമ്പോരം അതിന്ന 
മീതേ ആ സ്ഥലത്തിത്കൂടെത്തന്നെ മറെറാരു പക്ഷിക്കു പറ 
ക്കാന്‍ സാധിക്കയില്ലാത്തതു കൊണ്ടു ആ സ്ഥലത്തെ - വെളി 
യെ-ആദ്യം പറക്കുന്ന പക്ഷി മറച്ചുവെല്ലൊ. എവിടെ ആവര 
ണമില്ലെയോ അവിടെ ഉയരത്തീല്‍ മറെറാരു പക്ഷിക്കു പറ 
ക്കാമെ ല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ ഏതു ഭാഗത്തില്‍ ആവരണം 
ൃണ്ടോ ആ ഭാഗം ആകാശമാകയില്ലെല്ലൊ എന്ന ദോഷം നേ 
രിടും. ആവരണമില്ലായ്മു ഏതുഭാഗത്തിന്നുണ്ടോ ആ ഭാഗം 
ആകാശം എന്നല്ലാതെ ആവരണമില്ലായയ ആകാശം എന്നു 
പൊതുവില്‍ ലക്ഷണകിരിക്ക മില്ല. അതു മാത്രമല്ല ആവരണ 
മില്ലാഷ്മമാത്രം ആകാശം എന്നു വിചാരിക്കുന്ന സൌഗതന്െ റ 
ആട്യാഭിപ്രായത്തിന്നു വിരോധം വന്നുചേരും. സൌഗതമത 
ത്തില്‍ ഹേ ഭഗവാനെ! ഭൂമി ഏതിനെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്നു 
വെന്ന ഒരു ചോട്യത്തിന്നു മവുപടി പറഞ്ഞുകൊണ്ടുപോകു 
മ്പോഠം പ്ൃഥിവ്യഠടികരം വായയവിനെ ആശ്രധിക്കുന്നുവെന്നും 
വായു ഏതെ ആശുരയിക്കുന്നുവെന്ന ചോട്ൃത്തിന്നു വായു 
ആകാശത്തെ ആശ്രയിക്കുന്ന വെന്നും മവപടി പറഞ്ഞുകാണു 
ന്നുണ്ട്‌. ആകാശം നിലച്ചു നില്‍പ്പുള്ള ഒരു ദൂരവ്യമാണെന്നു വ 
രാഞ്ഞാല്‍ ആ സമാധാനം സമുചിതമാകയില്ല. അതുകൊണ്ടും 
ആകാശം അവസ്തുവെന്നു പറയുന്നത്‌” അയുക്തം. 

അതു മാത്രമല്ല, നിരോധദ്വയവും ആകാശവും അവസ്ത 
വും നിത്യവുമാകുന്നു എന്നതു വിരുദ്ധം. ഇല്ലാത്ത ഒരു വസ്തു 
വിന്നു നിതൃത്വമെങ്ങിനെ സിദ്ധിക്കും. ധമ്മം ധമ്മി എന്ന 
വ്യവഹാരം ഒരു വസ്തമരൂവിനെ ആശ്രയിക്കാതെയുണ്ടാകുന്നതെ 
ങ്ങിനെ? ധമ്മം ധമ്മി എന്ന ഭാവം ഉണ്ടായാല്‍ മാത്രമേ ഘടാ 
ദികഠംക്കും വസ്തുത്വം ഉണ്ടാകയുള്ള: ആശ്രയമില്ലാതെ ഒന്നും 
ഉണ്ടാകയില്ല. 


140) അ9.പാ$. അ. സൂ 93. 


അനുസ്മൂതേശ്ചേ, സൂ 89. 


അത്ഥം:- അനുസ്കുത്ദേചം-അനുഭവാനുസരണം ഉണ്ടാക 
ന്ന. സ്തൃതി.ഓമ്മ-ഐക്യജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുന്നതുകൊണ്ടും കഷ 
ണികവാദത്തിനു ഹാനി വരുന്നുണ്ട്‌ . 


ഭാഷ 2 വൈനാശികന്മാര്‍ എല്ലാററിന്നും ക്ഷണിക 
ത്വം അംഗീകരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു അതറിയുന്നവന്നും ക്ഷണമാ 
തൃസ്ഥിതിയേയുള്ളവെന്നും സമ്മതിക്കേണ്ടിവരും. 


അതു്‌ __ അവനും ക്ഷണാനന്തരം ഉണ്ടാകോതിരിക്കുകയെ 
ന്നതു-- സംഭവിക്കുന്നതായി കാണപ്പെടുന്നില്ല. ആത്മാവാണെ 
ല്ലൊ അറീയുന്നതു”. ആത്മാവിന്നം ക്ഷണമാത്രസ്ഥിതിയെയു 
ള്ളവെങ്കില്‍ ഏതെങ്കിലും ഒന്നിനെ അനുഭവിച്ചറിഞ്ഞശേഷം 
പീന്നെ ആ അനുഭവാനുസരണം സംഭഖിക്കാവള്ള ഓമ്മ-അനു 
നതി ഉ.ണ്ടാവാനവ മാശമില്ല. അതുണ്ടാകുന്നതായ അനുഭവം 


ലോകത്തില്‍ ഏവക്കും ഉണ്ടാകുന്നുണ്ട്‌”. ഏതൊരഠിപ്പ്‌” ഏതൊ 
രാത്മാവിന്നുണ്ടായോ ആ ആത്മാവിന്നേ ആ അനസ്ത്ുതിയുണ്ടാ 
കാന്‍ അവകാശമുള്ള. അതുകൊണ്ടു അനുഭവവും അനുസ്ത്്‌തിയ്യം 
ഏകനായ കത്താവിനെ ആശ്രയിച്ചേ ഇരിക്കയുള്ള. അന, 
നായ ഒരുവന്നുണ്ടായ അനുഭവത്തിന്‍െറ സ്മരണം മറെറാരു 
വന്ഃണ്ടാവാനവകാശമില്ലെല്ലെൊ. ഞാനതിനെ അന്നു കണ്ടു, 
ഇന്നിതാ ഇതിനെ കാണുന്നു എന്നീവിധം അനുഭവം അന്നും 
ഇന്നും ഉള്ളവന്‍ ഒരുവന്‍തന്നെയല്ലെങ്കില്‍ പൂപ്വോത്തരകാലാ 
നുഭവസതി ഒരാഠംക്കെങ്ങിനെ സംഭവിക്കും. സംഭവിപ്പാ൯ 
തരമില്ല. ലോകത്തില്‍ ഭൂതവത്തമാനകലോനുഭവസ്തരണം 
എല്ലാപേക്കും ഉണ്ടെന്നതു പ്രത്യക്ഷസിദ്ധംതന്നെ. മറെറാരു 
പ്രമാണം അതീന്നാവശ്യമില്ല. വൈനാശികനും ഞാനിവ 
നെ.മുന്വേ അറിയയം----ഈ വസ്ത്ര അന്നെന്‍െറ കൈവശമു 
ഞ്ജായിരുന്നതും ഇന്നുമുണ്ടു എന്നതന്നെ പറയുകയും വിചാരി 
ക്കയും ചെയ്തുയുള്ള. അഗ്നി ചൂടും പ്രകാശവും ഉള്ളതല്ലെന്നാരും 
വിചാരിക്കയില്ല. 
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അതുപോലെ ഇന്നലെ ഇല്ലാത്തവനായിരുന്ന, ഇന്നുള്ള 
താനെന്നാരും വിചാരിക്കയില്ല. പുവ്യക്ഷണത്തില്‍ കണ്ട 
സംഗതിയെ ഉത്തരക്ഷണത്തില്‍ സ്തൂരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു്‌” ക്ഷണ 
ഭംഗവാദിയുടെ ആ വാടത്തിന്ന ഹാനിയില്ലെന്നു വരുത്താന്‍ 
ബെൌഭാന്നു സാധ്യമല്ല. ഇങ്ങിനെ ക്ഷണംതോറും ശ്വാസോ 
ച്ലൂപാസം ചെയ്തുകൊണ്ടു ജനനംമുതല്‍ മരണംവരെ ജീവിച്ചു 


കൊണ്ടിരിക്കുന്ന ബൌദ്ധന്‍ ഉല്‍പന്ന വസ്പവിന്‍െറ നില 
നില്‍ പു ക്വഷണകാലംമാത്രം എന്നു പറവാന്‍ ലജ്ജിക്കാത്തതെ 
നതുകൊണ്ടെന്നറിവാന്‍ പ്രയാസംതന്നെ. സ്വയമേവ ലജ്ജി 
കൊണ്ടു ഈ വാദത്തെ പീന്‍വലിക്കേണ്ടതാവശ്യം എന്നു 
സാരം. 


സാദൃശ്യംനിമിത്തം ഈ ഐക്യജ്ഞാനം ഉണ്ടാകാം 
എന്നു പറയുമെങ്കില്‍ 


സദൃശമായ ഒന്നിനെ മറെറാന്നിനോളട്ട്‌ സാദുശ്യപ്പെടു 
ത്താന്‍ രണ്ടു ക്ഷണം വേണമെന്നിരിക്കേ ഏക ക്വണഭംഗവാ 
ദിക്കു രണ്ടു കഷണം സിദ്ധിക്കുമെന്നതു വെവം വാക്കെന്നല്ലാതെ 
മറെറന്തത്ഥമാണതിന്നുള്ളത്‌' പൂപ്വയോത്തരങ്ങളായ രണ്ടു 
ക്ഷണങ്ങളെ കാണുന്ന ഒരുവനുണ്ടാകുമെങ്കില്‍ ആ ഏകന്‍ 
രണ്ടു ക്ഷന്നകാലം ഉള്ളവനാകയാല്‍ ഏകക്ഷണഭംഗവാദം 
അപ്പോഴും നശിക്കും. 


അതോടിതുതുല്യം എന്ന അറിവു ഒരു വികല്ലമാകുന്നു. 
പൂവ്വോത്തരക്ഷണജ്ഞാനംനിമിത്തമുണ്ടായതല്ല. എന്നാണെ 
ക്കില്‍ അതു ശരിയല്ല: അതിനോടിതുതുല്യം എന്നതില്‍ അതു്‌, 
ഇതു", എന്ന ഭിന്നപദാത്ഥങ്ങളെ സ്വികരിക്കുന്നുണ്ടെല്ലൊ. 
അതുകൊണ്ടു അതിനോടിതു സദൃശം എന്ന അനുഭവം ഉണ്ടാ 
കേണമെജ്കില്‍ അതു്‌, ഇതു", സാദൃശ്യം കാണുന്ന ഒരുവന്‍ 
ഇങ്ങിനെ മൂന്നു പേര്‍ വേണം. ഇവക്കെല്ലാം സ്ഥിതിയും ഒരേ 
ക്ഷണം കൊണ്ടുണ്ടാകയുമില്ല. ആകപ്പാടെ ഏതേതുവിധത്തില്‍ 
പരീക്ഷിച്ചാലും വൈനാശീകന്‍െറ പക്ഷം ൭.പപന്നമല്ലെന്നേ 
വരുന്നുള്ളൂ. 
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അത്ഥം:--അസതഃ-അസത്തില്‍ (ഇല്ലാത്ത ഒന്നില്‍) നി 
ന്ന്‌. (ഭാവോല്‍പത്തേട-.ഭാവത്തിന്‍െറ _ ഉള്ളതായ ഒരു വസ്തു 
വിന്‍െറ ഉല്‍പത്തി). അദുഫ്മുത്വാത്‌'  കാണപ്പെടാത്തതുകൊ 
ണ്ടും. ന-ബെരദ്ധമതം ശരിയല്ല. 

ഭാഷ്യയം:--ഈ സംഗതികൊണ്ടും വൈനാശികമതം ചേ 
ചയുള്ളതല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, സ്ഥിരതയുള്ളതും കായ്ക്കു 
രൂപത്തില്‍നിന്നു പിരിയാതിരിക്കുന്നതുമായ കാരണദ്രവ്യത്തെ 
അംഗീകരിക്കാതിരിക്കുന്ന ഇവര്‍ അദഭാവത്തിതനിന്ത്‌ ഇല്ലാത്ത 
തില്‍നിന്ന്‌ -ഭാവോല്ലത്തിയെ-യഥാത്ഥ ദ്രവ്യം ഉണ്ടാകും എ 
ന്നതിനെ അംഗീകരിക്കുന്നു. 


നാനുപൂ്യപ്രാഴടുദഭാവാത്‌?” വിത്തിനെ നശിപ്പിക്കാ 
തെ മുള പൊങ്ങുന്നതായി കാണുന്നില്ല. അഭാവത്തില്‍നിന്നേ 
ഭാവം ഉ.ണ്ടാകുന്നുള്ളവെന്നാണവരുടെ മതം. വിത്തു നശി 
ച്ചിട്ട്‌ മുള പുറപ്പെടുന്നു. പാല്‍ നശിച്ചിട്ട' തയിരുണ്ടാകുന്നു. 
മണ്‍പിണ്ഡം നശിച്ചിട്ട്‌ ഘടം ഉണ്ടാകുന്നു. ഇതുപോലെ 
ഒസിന്‍െറ അഭാവത്തില്‍നിന്നു മറെറാന്നുണ്ടാകുന്നുവെന്നു 
സെൌഗതന്മാ൪ വിചാരിക്കുന്നു. കൂടസ്ഥവസ്തരവില്‍ (നാശമി 
ല്ലാത്ത ഒന്നിത്)നിന്നു മറെറാന്നുണ്ടാകുമെങ്കില്‍ നാശമില്ലാത്ത 
ആ വസ്തൂ എങ്ങും ഏതു കാലത്തും ഉള്ളതാകകൊണ്ടു' എല്ലാ 
വസ്ത്രവും ഏതു കാലത്തും ആ വസ്തു വില്‍നിന്നുണ്ടാകേണമമല്ലൌഠ. 
അങ്ങിനെ ഇണ്ടാകന്ന തുമില്ല. അതുകൊണ്ടു” ഇല്ലാതായ വിത്തു 
മുതലായതില്‍ നിന്നു മുള മുതലായതുണ്ടാകുന്നതുപോലെ അഭാ 
വത്തില്‍ നിന്നു ഭാവം ഉണ്ടാകുന്നുമവെന്നവര്‍ വിചാരിക്കുന്നു. 


ഇവരുടെ ഈ മതത്തെ ““നാസതോ ദുഷ്ടുത്വാത്‌?? എ 
ന്ന സൂത്രത്താത്‌: ഖണ്ഡി ഒന്ന. അഭാവം ഭാവത്തിന്നു കാരണ 
മാകയില്ല. അഭാവത്തില്‍നിന്നു ഭാവം ഒണ്ടാകു മെങ്കില്‍ അഭാ 
വത്തിന്നു വിശേഷമില്ലാത്തതിനാല്‍ വിത്തില്‍ നിന്നു മുളയെന്ന 
വിശേഷണം അത്ഥമില്ലാത്തതാകും. ഇല്ലാതായ ബീജാദിക 
ളുടെ അഭാവത്തിന്നും മുയല്‍ കൊമ്പു മുതലായവയുടെ അഭാവ 
ത്തിന്നും സ്വരൂപമില്ലായ്യക്കു ഭേദമൊന്നുമില്ലാതീരിക്കേ ബീജാ 
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ഭാവത്തില്‍ അകങ്കരം, ക്ഷിരാഭാവത്തില്‍ ദധി, മൃത്‌'പിണ്ഡാഭാവ 
ത്തില്‍ ഘടം എന്നിവയുടെ അഭാവത്തീന്നും ശശവിഷാണാ 
ഒൃഭാവത്തിന്നും തമ്മില്‍ എന്തോ ഒരു വിശേഷമുണ്ടെന്നു സ്പ 
ഷമാകുന്ന. എന്നാല്‍ മാത്രമേ ബിജാഭാവത്താല്‍ അങ്കുരോല്‍ 
പത്തി എന്നിങ്ങിനെ പറരതതു്‌” അത്ഥവത്താകയുള്ള. 


അഭാവത്തിന്ന വിശേഷമില്ലെങ്കില്‍ ശശവിഷാണാഭാ 
വത്തില്‍വിന്നും അങ്കരോല്‍പത്തിയുണ്ടാകാമെല്ലാ. ഉണ്ടായാ 
ല്‍മാത്രമെ അഭാവം എല്ലാം ഒരുപോലെ എന്നാകയുള്ള, അ 
ങ്ങനെ കാണുന്നില്ല. 

ബീജാഭാവത്തില്‍നിന്നു അങ്കരോല്‍പത്തി. എന്നിങ്ങി 
നെ അഭാവവിശേഷത്തെ പറയുമ്പോഠം ആ ബിജാവാദീക 
ളില്‍ വിശേഷമുണ്ടെന്നു ധരിക്കേണം. 


ഉത്പലത്തിന്നു നീലനിറം എന്നതുപോലെ അഭാവത്തി 
ലും ധമ്മമുണ്ടെന്നുവന്നാല്‍ അഭാവത്തിലും ഭാവമുണ്ടൈന്നുവരും. 
അഭാവം ഒന്നിന്‍െറ ഉത്ഭവത്തിന്നം കാരണമാകയില്ല. മുയല്‍ 
കൊനുപോലെ തീരെ അഭാവത്തില്‍നിന്ന ഒന്നും ഉണ്ടാകുന്ന 
തേയില്ല. ഏതെങ്കിലും ഒരഭാവത്തില്‍നിന്നു എന്തെങ്കിലും 
ഒന്നുണ്ടായി കാണപ്പെടുന്നവെങ്കില്‍ ആ അഭാവത്തില്‍ അട 
ങ്ങീ അദൃശ്യമായി അതി സൂക്ഷ്മമായിരിക്കുന്ന ഒരു ഭാവം ഇരി 
ക്കുന്നുണ്ടെന്നു ധരിക്കേണം. അപ്പോം ഭാവംതന്നെ ഭവ 
കാരണം. *4ഭാവോഹി ഭവ കാരണം?” എന്നതു സവ്ൃത്ര സത്യം. 
അഭാവമാകന്ന കാരണത്തില്‍നിന്നു കായ്യും ഉണ്ടാകുമെങ്കില്‍ 
കായ്യയവും ഭാവമില്ലാത്തതായിരിക്കേണമെല്ലൊ. ആ വിധം 
കാണപ്പെടുന്നതുമില്ല. എല്ലാ വിധത്തിലുള്ള കായ്യുദ്രവ്യത്ങളും 
അരത്ാതിന്‍െറ കാരണസ്വരൂപമുള്ളവയായിട്ടേ കാണപ്പെടു 
ന്നുള്ള. 

മണ്‍പാത്രത്ങഠം നലുകൊണ്ടുണ്ടാക്കപ്പെട്ടവയായി ട്ട്‌ 
ആരും കാണുന്നില്ല. മണ്‍പാത്രങ്ങളെ ആ നിലയില്‍തന്നെ 
ലോകം ധരിക്കു ള്ള. കാരണത്തോടു ചേച്ചയില്ലാത്ത കായ്ക്കു 
ദ്രവ്യം ആരും എങ്ങും കാണുന്നില്ല. 


സ്ഥിരസ്വരൂചത്തിന്നു നാശം വരാതെ അതിതനിന്നൊ 
ന്നും ഉണ്ടാകയില്ലെന്നു പറഞ്ഞതു ദുഷിച്ച വചനമാകുന്നു. 
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സ്ഥിരസ്വഭാവമുള്ള സ്വണ്ണാടികളെത്തന്നെ രുചകാല്യാഭത 
ണാദികളില്‍ ലോകം കാണുന്നുള്ളൂ. 


ബീജാദികളില്‍ ഏതേതംശം നശീക്കുന്നുവോ ആ അംശ 
ങ്ങളെ അങ്കരകാരണമായി ധരിക്കുവാന്‍ പാടില്ല കാഴ്കു 
ത്തോടു ചേന്നകൊണ്ടുതന്നെ ഏതേതംശങ്ങഠം നശീക്കാതിരി 
ക്കുന്നണ്ടോ ആ അംശങ്ങളാണ്‌” അനന്തരാവസ്ഥകാംക്കു 
കാരണം. അതുകൊണ്ടു ഇല്ലാത്ത മുയല്‍ കൊമ്പു മുതലായ 
തില്‍നീന്നൊന്നും ഉണ്ടാകാതെയ്യം സ്ഥിരമായുള്ള സ്വണ്ണാ 


ഭികളില്‍നിന്നു കായ്യദ്രവ്യം ഉണ്ടാകുന്നതായും കാണുന്നതിനാല്‍ 
അഭാവത്തില്‍നിന്ന ഭാവം ഉണ്ടാകും എന്ന അഭ്യൂപഗമം (സ 
മ്മതം) ഒരു കാലത്തും ഒരേടത്തും നിലനില്ല്ലന്ന ഒന്നല്ല. 


അത്രമാത്രമല്ല നാലുവിധ- പരമാണുക്കളില്‍ നിന്നു ചി 
ത്തചൈത്യസമുദായം ഉണ്ടാകുന്നുവെന്നു നിശ്ചയിച്ചതീന്നു 
ശേഷം പിന്നെ അഭാവത്തില്‍നിന്നു ഭാവം ഉണ്ടാകുന്നുവെന്ന്‌ 
പൂവ്വനിശ്ചയത്തെ മറന്നുകൊണ്ട പറയുന്ന വൈനാശികന്മാര്‍ 
ലോകത്തെ പരിഭമിച്ചിക്കുന്നു. ക്ഷന്തവ്യമല്ലാത്ത അവരാധമാ 
യിട്ടിരിനെ കരുതേണ്ടതാവശ്യം. 


ഉദാസീനാനാമപി ചൈവംസിദ്ധിഃ 9. 


അത്ഥം:--ഉദാസീനാനാം അപിചംഒന്നും പ്രവൃത്തിക്കാ 
തിരിക്കുന്നവക്കും. ഏവം-ഇപ്രകാരം. സിദ്ധിഃ. അഭീഫ്ടുലാഭം 
ഉണ്ടാഷം, - : റ 

ഭാഷ്ധ്യം:---അഭാവത്തില്‍നിന്നു ഭാവം ഉണ്ടാകും എന്നുവ 
ന്നാല്‍ ഒന്നും പ്രവൃത്തിക്കാതിരിക്കുന്നവക്കും അഭീഷ്ടമെല്ലാം പ്ര 
യാസമില്ലാതെ സാധിക്കാമെല്ലൊ. അഭാവം സുലഭമാകയാല്‍ 
ആക്കും എവിടേയും എപ്പോഴും കിട്ടാവുന്നതു തന്നെ. കൃഷിപ്പു 
.ണിയോ കൃഷിയോ ഇല്ലാത്തവന്നും സസ്യം സിഭ്ധിക്കാം. മണ്ണി 
നെ സമ്പാദിച്ച്‌' സംസ്തൂരിക്കുന്ന പ്രവൃത്തി ചെയ്യാതെതന്നെ 
കുംഭകാരന്നു ഘടാദിപാത്രങ്ങരം സിദ്ധിക്കാം. നെയ്ത്കുകാരന്നു ൬ 


ലില്ലാതെയും അതിന്‍െറ സംസ്ലാരാദി പ്രയത്തമില്ലാതെയും വ 


അ ജ,പാ. അ. സും 98. 149 


സ്തൂങ്ങഥം സിദ്ധിക്കാം. സ്വഗ്ലത്തിന്നോ മോക്ഷത്തിന്നോ യാഗാ 
ടികളോ ഗുരുശാസ്ത്രാദ്യപേക്ഷയോ ആവശ്യമില്ല. എന്നൊക്കെ 
സുലഭമായ അഭാവത്തില്‍നിന്നുണ്ടാകാ.. എന്നാല്‍ ഇതിനെ 
ആരെങ്കിലും വിശ്വസിക്കുകയോ ആക്ക്കിലും അനുഭവപ്പെട 
കയോ ചെയ്യുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടും അഭാവത്തില്‍നിന്നു ഭാവം 
ഉണ്ടാകും എന്ന വൈനാശികാഭിപ്രായം അസമംജസംതന്നെ. 


ലോകത്തെ പമിദ്രമിപ്പിക്കുന്ന ഈ വൈനാശികമതത്തെ 
ഖണ്ഡിച്ചത്‌ അതൃന്തമന്മമതികളെ അതില്‍നിന്നു രക്ഷിപ്പാന്‍ 
വേങ്ടീട്ടു മാത്രമാണെന്നു ധരിക്കേണം. സ്തൂരിപ്പാന്‍പോലും യ 
ഥാത്ഥയോഗ്യൃത ഇല്ലെന്നിരിക്കിലും മന്ദാധികാരികളെ പരിഭൂ 
മിപ്പിക്കുവാന്‍ ആഭാസയുക്തികം ഉള്ളതിനാല്‍ ഖണ്ഡിക്കേ 
ണ്ടതാവശ്യമെന്ന വന്നുവെന്നഭിപ്പായം. 


5. അഭാവാധികരണം 
നാദാവ മപലബ്ലേഃ. സൂ_ 98. 


അത്ഥം:.. (ബാഹ്വ്യാത്ഥ സ്യ-പുറമെയുള്ള പടാത്ഥത്തി 
൬൯) അഭാവഃ നം അഭാവം-ഇല്ലെന്നവസ്ഥ._നിശ്ചയിച്ചുകൂടാ. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ :.. ഉ.പലബ്ലേഃ- ഉപലബ്ലിംപ്രാഫ്ചി ഇ 
ന്രിയഗ്രാഹൃത്വം-- ഉണ്ടെല്ലൊ ആകയാല്‍ ബാഹ്ൃത്തില്‍ കാ 
ണപ്പെടുന്ന ദരം ഇല്ലാത്തേതാണെന്നു പറയുവാന്‍ പാടില്ല. 


ഭാഷ്യയം:-- പുറമെ പടാത്ഥമുണ്ടെന്ന വാദത്തെ ആശുയി 
ച്ചു” സമുദായമുണ്ടാകയില്ലെന്നും മറവം ഇതിന്നു മുമ്പെ സ്ഥാചി 
ച്ചതിനേയും വിജ്ഞാനവാദിയായ ബെൈരദ്ധന്‍ ഇപ്പ്ോോരം ആ 
ക്ഷേപിക്കാന്‍ പുറപ്പെടുന്നു. വിജ്ഞാനവാദത്തെ ആശ്രയിച്ച്‌" 
ബാഹൃപദാത്ഥം ഇല്ലെന്നുറപ്പിക്കുവാനാണ്‌” ആയാളുടെ വി 
ചാരം. അതിന്നു സ്യായം താഴെ കാണുംവിധം ആയാഠം പ 
റയുന്നു:._. 

ചില ശിഷ്യന്മാക്കു ബാഹ്യപടാത്ഥത്തില്‍ മനസ്സു പതി 
യൂന്നുണ്ടെന്നു കണ്ടപ്പ്പോഠം അവരെ സമാധാനിീപ്പാന്‍ ബാഹ 
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പദാത്ഥവാദം ചെയ്യവെന്നല്ലാതെ ബുഭ്ധപെരുമാളുടെ ശരി 


യായ അഭിപ്രായം ആ വീധത്തിലുള്ളതല്ല. അദ്ദേഹത്തിന്നു വി 
ഇജ്ഞാനസ്തന്ധവാദത്തിലാണ്‌” ശരിയായ അഭിപ്പായമുള്ളത്‌. 


ആ വിജ്ഞാനവാദത്തില്‍, ബുദ്ധീയില്‍ ഉറപച്ചിരിക്കുന്ന 
സ്വരൂപമാണ്‌ പ്രമാണം. (ശാസ്ത്രം) പ്രമേയം (വിഷയം) ഫ 
ലം- (അറിവു) എന്ന രൂപത്തില്‍ വ്യവഹാരം സകലവും നട 
ന്നുകൊണ്ടിരിക്കുന്നതിന്നുള്ള അടിസ്ഥാനം. ഓരോ വൃക്തികട്ട 
ടെ ബുദ്ധിയിലുള്ള വിജ്ഞാനം ലോകവ്യവഹാര രൂപത്തില്‍ 
പുറമേ പ്രകടമാകുന്നുവെന്നല്ലാതെ പുറമെ പദാത്ഥങ്ങളൊന്നു 
മില്ല. പുറമെ പദാത്ഥമുണ്ടായിരുന്നാലും ബുദ്ധിയില്‍ പ്രവേശി 
ക്കാതിരുന്നാല്‍ വ്യവഹാരമുണ്ടാകയുമില്ല. 


വിജ്ഞാനമല്ലാതെ അതില്‍ നിന്നമ്പ്യമായ പദാത്ഥം ഉളള 
തുകൊണ്ടല്ല, ലോകവ്യവഹാരം നടക്കുന്നതെന്നെങ്ങിനെയറി 
യുന്നുവെന്നാണെങ്കില്‍ വെളിയില്‍ ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ടു തന്നെ 
ഇല്ലെന്നറിയുന്നതും. 


വെളീയില്‍ പദാത്ഥം ഉണ്ടെന്നു വരുന്നപക്ഷം അതു്‌” പ 
രമാണുക്കളോ, പരമാണ സംഘാതമോ ആയിരിക്കണം. തൂണു 


മുതലായ വമ്പിച്ച വസുക്കഠം പരമാണുക്കളാണെനു കാണുന്ന 


വക്കു തോന്നാന്‍ വിഷമമായിരിക്കും. ജാതി, കമ്മം, ഗുണം 
എന്ന മുന്നിലും ഈവിധം തന്നെ എന്നും കാണേണം. 


കാണപ്പെടുന്ന പദാത്ഥങ്ങളെ .സംബന്ധിച്ച വിശേഷ 
ങ്ങരം, ചുമര്‌, ഘടം, പടം, എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ഭീന്നിപ്പുക 
൭ം_വെവ്വേറെയുള്ളവ..എന്ന ജ്ഞാനം ജഞാനരത്തോടുതന്നെ 
ചേന്നിരിക്കുന്നവയാകയാല്‍ അവയെ ആവക പടാത്ഥങ്ങളില്‍ 
നിന്നു വേര്‍തിരിച്ചു കാണേണ്ടതല്ല. വിഷയസാരുപ്യം ഇഞ്ഞാന 
ത്തിലുണ്ടെന്നു സമ്മതിക്കാതെ തരമില്ല. അതു സമ്മതിക്കു 
സ്വോഠം അറിയപ്പെടുന്ന പദാത്ഥങ്ങഥം ചുമര്‌, വസ്ത്രം, ഘടം 
എന്നിവയാണെന്നു അറിവോടുചേനു തന്നെയിരിക്കേ ആ 
വക വിഭാഗങ്ങളെ അറിവില്‍നിന്നു വേര്‍തീരിച്ചു' കാണുന്നതു 
കൊണ്ടു വീശേഷപ്രയോജനമില്ല. 
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അതിന്നും പുറടമ _ വിഷയവും ടഞാനവും നിയമേന ചേ 
ന്നാല്‍ മാത്രമേ രാ്ിന്നം പ്രകാശമുള്ള. അതുകൊണ്ടു അതു ര 
ണ്ടിനം ഐക്യം ഏകത്വം- അ ദദം സിദ്ധിക്കുന്നു. അങ്ങിനെ 
വീംദയ വും വിജ്ഞാനവും ഒന്നായിതീരുന്നു ഒന്നിന്‍െറ അഭാ 
വത്തില്‍ മറോതികന്‍െറ ഉപലംഭം-വിജ്ഞാനം- ഉണ്ടാകുന്നില്ല. 
ഉതുരണ്ടും വെവ്വേറെ എന്നു വരുമ്പോറം ഒന്നിന്‍െെ അഭാവ 
ത്തില്‍ മറേറതുമില്ല എന്നു വരുവാന്‍ തരമില്ല. ഓതാണ വിഷ 
യവിക്ഞൊന സ്വഭാവം എന്നു വരുമ്പോരം ഇതിനെ നിരോധി 
ക്കുന്ന ഠിന്നു കാരണമില്ലാത്തതിനാല്‍ വിജ്ഞാനഭീന്നമായ പ 
ടാത്ഥം ഇല്ലെന്നു സിദ്ധമാകന്നു. 


സ്വപ്പം മുതലായവയെന്നപോലെ ഇതിനെയ്യം കണ്ടു 
കൊള്ളേണം. 

സ്വപ്പം, മായാ കാനല്‍ജലം, ഗന്ധവ്വനഗരം എന്നിവ 
യെകുറിച്ചുള്ള വിജ്ഞാനങ്ങഠം ബാഹ്യവസ്തുക്കളുടെ സംബന്ധ 
മില്ലാതിരിക്കേ അവയെകറിച്ചുള്ള വിരഞാനമുണ്ടാകയും ചെ 
യുന്നു. ഗ്രാഹ്യം ഗാഹകം എന്ന രണ്ടില്ലാതെ രണ്ടും പൃകാശി 
ക്കുമ്പോഠം ഥാഹ്യവ സ്പൂുവിന്‍െറ സംബന്ധം ഗ്രാഹകമായ വി 


ഇഞാനത്തില്‍ ചേ നന്രിപ്പ ണ്ടൈന്നു സിദ്ധിക്കന്നു. 


ഇതുപോലെ ജാഗ്രദവസ്ഥയിലും സ്തുംഭകഡ്യ്യാടി ബാഹ്യ 
പരദാത്ഥങ്ങം ഇല്ലാതെ തന്നെ അവയെകിച്ചുള്ള വീടഞാനം 
ണ്ടാകും എന്നു കണ്ടുകൊടള്ളണം. 


ഖൊഹ്ൃൃത്തില്‍ വൈചിത്ര, ൦ വിചിത്രത--ഭിന്നഭിന്നസ്വ 
രൂപമുള്ള പദാത്ഥത്ളില്ലാതെ ആന്തരമായ വിജ്ഞാനത്തില്‍ 
അതെങ്ങിനെ പ്രതിഫലിക്കും എന്നാണെങ്കില്‍ സമാധാനം: 
അനാദിയായ സംസാരത്തില്‍ ബിജവും അങ്കരവും എന്നപോ 
ലെ വിജ്ഞാനധും വാസനകളും നിമിത്തനൈമിത്തിക ഭാവ 
ത്താല്‍ _ കായ്യുകാരണബന്ധത്താല്‍- ചേനിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു 
വൈചിത്ര്യം കാണപ്പെടുന്നതില്‍ അയുകരിയില്ല. എന്ന മാത്ര 
മല്ല. വാസന സിമിത്തമാണ്‌* ജ്ഞാനവൈചിത്ര്യം പന്ന” അ 
ന്വയവ്യതിരേകത്താല്‍ അറിയപ്പെടുന്നതുമുണ്ടു്‌. സ്വപ്ലാദ്യ 
വസ്ഥകള!ത പദാത്വാങ്ങഠം ഇല്ലാതെതന്നെ വിചിത്ൂജ്ഞാനം 
വാസ നളില്‍നി ന൯ണ്ടാകുന്നുവെന്നു നമ്മഠം രണ്ടു മതക്കാരും 
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സമ്മതിക്കുന്നതുമുണ്ടു്‌. എന്നാല്‍ വാസനയില്ലാതെ വിമാന 
വൈചിത്രം ഉണ്ടാകുമെന്നതില്‍ ഞാന്‍ യോജിക്കുന്നില്ല അതു, 
കൊണ്ടു ബാഹ്യ പടാത്ഥങ്ങം ഇല്ലെന്നുതന്നെ ഞങ്ങളുടെ സി 
ദ്ധാന്തം- എന്നിങ്ങിനെയുള്ള പുവ്വപക്ഷത്തിനു 


“നോഭാവ ഉപലണബ്ലേഃ"? ഏന്ന സുതൂത്താര൯ സമാധാനം 
ആരംഭിക്കപ്പെടുന്ന. 


ബാഹ്ൃത്തില്‍ പഭാത്ഥങ്ങഥം സ്ലുംഭം കുഡ്യം, ഘടം 
പടം എന്നിങ്ങിനെ പലവിധത്തില്‍ കാണപ്പെട്ട വുകൊണ്ടെ 


അവ ജല്ലാത്തവയാണെന്നു നിശ്യീപ്പാന്‍ പാടില്ല. കാണ 
പ്പെട്ടകൊണ്ടിരിക്കെ അവ അഭാവഗ്രസ്ങ്ങഠം_ ഇല്ലാത്തവ-യെ 
ന്നെങ്ങിനെ വരും. ഭക്ഷണം കഴിക്കയും സ; ൬൬, പിപ്പെട ടടകയും 
ചെയ്തുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന കരുവന്‍ അതേ മത്തി ഞാന്‍ 
ള്ിക്കുന്നതുമീല്ല, തൃപ്പുനാകുന്നതുമില്ല എന്നു പറയുന്നതുചോ 
ലെയാണ്‌ ഇന്മിയങ്ങറംകൊണ്ടു ലര കാണുന്ന ഒരു 
വന്‍ ഞാനൊന്നും കാണുന്നില്ല. കാണ്മാന്‍തക്ക സാധനങ്ങള 
മില്ല എന്നു പറയുന്നതും. ജവിധം പഠയുന്നവന്‍െറ വാക്ക്‌ 
വിശ്വാസയോഗ്യമാകുന്നതെങ്ങിനെ? 


ഒന്നും ഞാനറിയുന്നില്ലെന്നു പറയുന്നില്ലെല്ലൊ. അറിവി 
നെയൊഴികെ വേറെ ഒന്നിനെയും ഞാനറിയുന്നില്ല എന്ന 
ല്ലെയോ പറഞ്ഞതും പറയുന്നതും, എന്നാണെഷില്‍. 


നിങ്ങളുടെ വാക്കിനെ അമത്താന്‍ ആളില്ലാത്തതുകൊ 
ണ്ടു- ഈമാതിരി മ്‌ വാക്കു പായരുതെന്നും ശാ 
സിക്കാനാരുമില്ലാത്തതു കൊണ്ടു _നിങ്ങളാവ'ധം പഠറയുന്നുവെ 
ന്ന സമ്മതിക്കുന്നു. നിങ്ങറം പറയുന്നതു ന്റെ 
ന ഞങ്ങറം പറയുന്നു. ഏ ശൂകൊണ്ടൈന്നാത അറിവിന്നു വി 
ഷയമായ പദാത്ഥങ്ങം ഉണ്മ നിശ്ചയമായും സ്ഥമതി 
ക്കേണ്ടിവരും. അധിചിനെത്തന്നെയാണ്‌' സ്ലം, കുഡ്ൃം ഏ 
ന്ന്‌ വസ്തൂക്കളായിട്ട കാണുന്നതെന്നു വിശ്വസിക്കുന്ന ഒരുവ 
നെയും ലോകത്തില്‍ കാണ്മാന്‍ കഴികയില്ല. 


ലെരകികന്മാരെവരും വെളിയിലുള്ളരിനെ ഉള്ളിലുള്ളതു 
പോലെ കാണുന്നുവെന്നല്ലാതെ കൂളിലുളളതിനെ വെളീയിലു 
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ളളതുപോലെ കാണുന്നുവെന്നു പറയുക പതിവില്ല. അതുകൊ 
ണ്ട ഇന്ര്ിയങ്ങളെക്കൊണ്ടു വെളിയിലുള്ളതിനെ തന്നെ ഏവ 
രും കാണുന്മവെന്നത്‌'നെ എതൃക്കാന്‍ ആക്കും കഴികയില്ല. 


വെളിയിലുള്ള വസ്തുക്കളെ നിഷേധിക്കുന്നവരും കൂടെ 
വെളിയിലുള്ളത്‌ സവയ ലോക്പ്രസിദ്ധമാണെന്നറിയുന്നതുകൊ 
ണ്ടു, ആ ബാഹ വ) വസ്ത്ുക്കഠം ഇല്ലാത്തവയാണെന്നു കാണിപ്പാൻ 
വേണ്ടീട്ടു ആന്തരവസ്തുവിനെ ബാഹ്വൃയവസ്തുവെന്നപോലെ ൮ 
ചാരിക്കുന്നുവെന്നു പറയാറണ്ടു്‌'. അവക്കം ബാഘ്യവസ്തൂക്കഠം 
ഉണ്ടെന്നഭിപ്രായമുള്ള തു കൊണ്ടല്ലെയോ ആന്തരവസ്തുവിനെ 
ബാഹ്യവസ്തരവെന്നപോലെ എന്നുപമിച്ചു പായുന്നത്‌. ബാ 
ഹ്ൃപദാത്ഥം തീരെയില്ലാത്തവയാണെന്ന്‌” അവക്കു ബോധ്യ 
മാണെങ്കിൽ *4പോലെ?? എന്നുചയോഗിച്ചത്‌* അത്ഥമില്ലെന്നു 
വരും. ““വിഷ്ണുമിത്രന്‍?? എന്നവന്‍ മലടി (മച്ചി) യുടെ പു 
തൂനെപ്പോലെയിരിക്കുന്നുവെന്നു പറയുന്ന ഒരുവനുണ്ടാകുമെ 
ന്നു തോന്നന്നില്ല- ““പീഷ്ണുമിത്രന്‍?? ജീവീച്ചിരിക്കുന്ന ഒരുവനെ 
ന്നറിയയന്നവന്‍- അവനെത്തന്നെ- പ്രസവിക്കാത്ത ഒരുവളുടെ 
മകതനപ്പ്യോലെ എന്നുപമിക്കുന്ന ബുദ്ധിശാലിയുണ്ടാകുമെന്നു 
തോന്നുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടു അനുഭവത്തെയനുസരിച്ചു പറയുന്ന 
വരാണെങ്കില്‍, പദാത്ഥങ്ങറം ഖെളിയില്‍ത്തന്നെയിരിക്കുനു 
വെന്നല്ലാതെ വെളിയില്‍ എന്നപോലെയിരിക്കുന്നവെന്ന പറ 
യുകയില്ല. 

ബാഫ്ൃത്തില്‍ പദാത്ഥം ഉണ്ടോ എന്ന നിശ്ചയമില്ലാ 
ത്തതിനാല്‍ “ബാഹ, ുത്തീല്‍?? ഉള്ളതുപോലെ എന്നു നിശ്ച 
യിച്ചതാണെങ്കിലോ. 


സമാധാനം:.-ആ നിശ്ചയം സാധുവാകയില്ല. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ പ്രമാണപ്രവൃത്തിയും, അപ്രവൃത്തിയും അനുസ 
രിച്ചു സംഭവങ്ങളേയും അസംഭവങ്ങളേയും നിശ്ചയിക്കുന്നത 
ല്ലാതെ, സംഭവാസംഭവങ്ങളെ അനുസരിച്ചു പ്രമാണപ്രവൃത്ത്യ 
പ്രവൃത്തികളെ നിശ്ചയിക്കുന്ന സമ്പ്വദായമില്ല പ്രതൃക്ഷാടി 
കളായ ഏതൊരു പ്രമാണത്താലും അറിയപ്പെടുവാന്‍ കഴീ 
യാത്തതേതോ അപ്രകാരമുള്ള ഒരു സംഭവം ഇല്ലാത്തതാണെന്ന 
തിശ്ചയിക്കേണം. 
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ഇവിടെയോ പ്രമാണങ്ങരംകൊണ്ടറിയപ്പെടുവാന്‍ കഴി 
യാത്ത പടാത്ഥങ്ങളെ കറിച്ചുള്ള വാദമോ പ്രതിവാദമോ ഇല്ല. 
ബാഹ്ൃത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്ന ഏതൊരു വസ്തുവും അന്വയ 


വൃതിരേകയുക്തിസഹിതപ്പമാണ ത്മറംകൊണ്ടറിവാന്‍ കഴിയ 
ന്നവയല്ലെന്നു സാധിപ്പാന്‍ ആക്കും കഴികയില്ല. പ്രത്യക്ഷ 
ജ്ഞാനം ആ പടദാത്ഥങ്ങളെകറിച്ച്‌' ആക്കും ഉള്ളതുകൊണ്ട്‌ 
അവയില്ലെന്നു വരുത്താന്‍ അക്കം കഴികയില്ല. ബാഹ ൮) പദാ 
ത്ഥങ്ങഠം പലവിധത്തിലുള്ളവയാകയാല്‍ അതാതീനെ അറി 
വാന്‍ കഴിയുന്ന പ്രമാണങ്ങ ളെക്കൊണ്ടതാതിനെ അറിവാന്‍ 
കഴിയും. അതുകൊണ്ടു” ബാഹ്ൃത്തില്‍ സാധനങ്ങരം ഇല്ലെന്നു 
പഠയുന്നതു ശുദ്ധാബദ്ധം. ജ്ഞാനത്തിന്നു വിഷയസാരൂപ്യം- 


സരൂപതാജ്ഞാനം വിഷയസ്വരൂപത്തില്‍ പ്രകാശിക്കുന്നതു 
കൊണ്ടു വിഷയം നശിക്കുന്നില്ല. വിഷയംതന്നെയില്ലെന്ന 
വന്നാല്‍ പിന്നെ ജ്ഞാനത്തിനു വിഷയ സാരൂപ്യം എങ്ങനെ 
സിദ്ധീക്കും. വിഷയമോ ബാഫ്ൃത്തില്‍ അഠിവിന്നു വിഷയ 
മായിരിക്കയും ചെയ്യുന്നു. അതുകൊണ്ടു വിഷയവും അതി 
നെകുറിച്ചുള്ള ജ്ഞാനം ചേന്നണ്ടാകുന്നുവെന്ന ന്യായം അനു 
ഭവപ്പെടുന്നു. ഉപായോപേയഭാവത്തെ-സാധനവും സാധ്യ 
വും. എന്ന ഭാവത്തെ_ സാധനത്തെ അതിന്‍െറ നിലയില്‍ അ 
റിയുക- എന്ന സാധ്യസാധനഭാവത്തെ അനുസരിച്ചണ്ടാകുന്ന 
തല്ലാതെ അഭേദം നിമിത്തം ഉ.ണ്ടാകുന്നതല്ലെന്നറിഞ്ഞകൊ 
ളേളണം. 


അതിന്നുംപുറമെ ഫടജ്ഞാനം, പടജ്ഞാനം എന്നതില്‍ 
വിശേഷണങ്ങളായ ഫടപടത്ങഠംക്ഷ ഭേദമല്ലാതെ വിശേഷ്യ 
മായ ജ്ഞാതത്തിന്നു ഭേദമില്ല. വെളുത്ത പശു, കറത്ത പശു 
എന്ന ദിക്കില്‍ വെളുപ്പിന്നും കവപ്പ്റിന്നും തമ്മില്‍ ഭേദം, 
ഗോത്വം എന്ന ജാതിയില്‍ ഭേദമില്ല. രണ്ടിനാല്‍ ഒന്നിന്നും 
ഒന്നിനാല്‍ രണ്ടീന്നും ഭേദം സിദ്ധിക്കുന്നതുപോലെ ഇവിടേയും 
കണ്ടുകൊള്ളേണം. ആകയാല്‍ പടാത്ഥത്തിന്നും ജ്ഞാനത്തി 
നും ഭേദം ഏപപ്പെടുന്നു. അതുപോലെ ഫഘടദശനധും ഫട്‌ 
തിയും തമ്മില്‍ ഭേദമുണ്ടെന്നറിയേണം. ഇവിഭെ വിശേഷ യത്ദ 
ളായ ദശനസ്മരരണങ്ങംക്കു ഭേദമെന്നല്ലാതെ വിശേഷണമായ 
ഘടത്തിന്നു ഭേദമില്ല. 
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ക്ഷീരഗന്ധംം ക്ഷീരരസം, എന്ന ദിക്കില്‍ ഗന്ധരസങ്ങ 
ളായ വിശേഷ വ)ഞ്ങര്‍ംക്കല്ലാതെ വിശേഷണമായ ക്ഷീരത്തിന്നി 
ല്ലാത്തതുപോലെ എന്നും കണ്ടുകൊഠംക. 


അതിന്നുംപുറമെ മുന്‍ കാലത്തിലും പിന്‍കാലത്തിലുമുണ്ടാ 
യ രണ്ടു വിജ്ഞാനങ്ങം സ്വരൂപ ബോധത്തോടുകൂടെ ഇല്ലാ 
താകുന്നതിനാന്‍ ആ രണ്ടു വിജ്ഞാനങ്ങംക്കു ഗ്രാഫ്ൃഗ്രാഹക 
ഭാവം _ ഒന്നു മറേറതിനെ അറിയുന്മവെന്നതില്ല, ഉണ്ടാകാന 
വകാശമില്പ. അതുകൊണ്ടു വിജ്ഞാനങ്ങാംക്കു തമ്മിലും ക്ഷ 
ണികത്വാദിധമ്മങ്ങറംക്കുതമ്മിലും സ്വലക്ഷണ, സാമാന വല 
ക്ഷണ ഇവയ്ക്കു തമ്മിലും വ്യാസ്പ്യം വാസകത്വം ഇവയ്ക്കു തമ്മി 
ലും, അവില്യോപപ്പവം, സത്ത്‌, അസത്ത്‌, ബന്ധം, മോക്ഷം 
മുതലായവക്കു തമ്മിലും നിങ്ങളുടെ ശാസ്ത്രാനുസരണം പറഞ്ഞ 
പ്രതിജ്ഞകളെല്ലാം വൃത്ഥമാകുന്നു. 


അത്രയുമല്ല, ഒന്നുകൂടെ വ്ജ്ഞാനം, വിജ്ഞാനം എന്മ 
സമ്മതിക്കുന്ന നിങ്ങം ബാഹപദാത്ഥമായ സ്തംഭം, കഡ്യയം 
എന്നിവയെ സമ്മതി ക്കാതിരിപ്പാന്‍ കാരണം എന്താണെന്ന 
റിഞ്ഞാല്‍ കൊള്ളാം. വിജ്ഞാനം പ്രകാശാത്മകമാകയാല്‍ പ്ര 
ഭീപമെന്നപോലെ സ്വയമേവ പ്രകാശിക്കുന്നു. ബാഘ്യാത്ഥം 
അതുപോലെയല്ല എന്നാണെങ്കില്‍, അത്യന്തം വിരുഭ്ധമാണു" 
നിങ്ങളുടെ അഭിപ്രായം. ആത്മാവില്‍ ആത്മക്രിയ, അഗ്നി 
അഗ്നിയെത്തന്നെ ദഹിപ്പിക്കുക എന്നതിനെ നിങ്ങരം സമ്മ 
തിക്കുന്ന. ആത്മഭിന്നമായ വിജ്ഞാനത്താല്‍ ബാഹ പടാ 
ത്ഥത്തെ അറിവാന്‍ കഴിയുന്നില്ല എന്നും സമത്ഥിക്കുന്ന നിങ്ങ 
ളുടെ പാണ്ഡിത്യം അത്യാശ്ചയ്കുംതന്നെ. ബാഹ്യപദാത്ഥത്തെ 
വിജ്ഞാനത്താല്‍ ലോകം അറിഞ്ഞുകൊണ്ടു തന്നെയിരിക്കുന്നു 
വെന്നതു പ്രസിദ്ധവും അവിരുദ്ധവുമായിരിക്കെ അതിനെ സ 
മ്മതിപ്പാന്‍ വയ്യാ എന്നത്‌” അത്യാശ്ചയ്കയുംതന്നെ അത്ഥസം 
ബന്ധമില്ലാത്ത വിജ്ഞാനം സ്വയമേവ അറിയപ്പെടുന്ന 
ഒന്നല്ല. ആത്മാവില്‍ ആത്മക്രിയ എന്നതു വിരുദ്ധം. 


ശങ്ക:-വിജ്ഞാനത്തെ അറിവാന്‍ വേറൊരു വിജ്ഞാ 
നം, അതിനെ അറിവാന്‍ മറെറാസ്‌ ഇങ്ങനെ ആയാൽ അന 
വസ്ഥാദോഷം വരും. അതുമാത്രമല്ല:..-ജ്ഞാൊനം പ്രദീപം 
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പോലെ പ്രുകാശാത്മകമാകയാല്‍ അതിനെ അഠിവാന്‍ മ 
റെറാരു ജ്ഞാനം ഫ്ന വരുസ്പോറം രണ്ടും രുഃപോലെയി 
രിക്കുന്നതിനാല്‍ ഒന്ന ഗ്രാഹകംം മറെറാന്മ ഗാഫ്വം ഫന്നു 
ടു [നി ലം ര ടു 
വരികയില്ല അപ്പോം ആവിധം കല്ലിക്കുന്നത്‌ വൃത്ഥം എ 
ന്നു വരുനില്ലെയോ, എന്നാനൈങ്കില്‍ ഉത്തരം പറയാം: 


ഈ രണ്ടു ദോഷവും സംഭവിക്കയില്ല. എന്തുകെണ്ടെ 
ന്നാല്‍:..-വിജണാനത്തെ ഗ്രഹിച്ചു മാതൃത്തില്‍ വിഭഞാനസാ 
കഷിയെ ഗ്രഹിപ്പാനുള്ള ആകാം കഷയില്ലാതാകുന്നതു കൊണ്ടു 
അനവസ്ഥാദോഷമുണ്ടാകയിച്ച. സാഷിയുടെയ്യം പ്രത്യയാ 
ത്മകടഞാനത്തിനെറയും സ്വഭാവം ഭിന്നമാകുന്നു. സാക്ഷി 
അഠിയുന്നവനും പ്രത്യയം അറിയപ്പെടുന്നതുമാകുന്നു. സാക്ഷി 
എന്നമള£ വന്‍, തഥവനിറ്പെസമ പറവാ൯ ആക്കും സാധ്യമല്ല. 
വിജ്ഞാനം പ്രടീപംപോലെതുന്നെ പ്രകാശിക്കും. അന്യപേക്ഷ 
ആവശ്യമിപ്പ, പന പറയനന ബൌദ്ധന്‍ വിജ്ഞാനം ഏ 
ന്നതു പ്രമാണത്തിനു വിഷയ മല്ലെസറം അതിനെ അറിവാന്‍ 

; ല്ല 
അാന്മായിട്ടൊന്നാ വശ്യമില്ലെസനം പറഞ്ഞെതായിട്ട വന്നചേ 
രും. കവത്ത പാറയുടെ അന്തഭഭാഗത്തില്‍ ആയിരം വിളക്കു 
പ്രകാശിക്കുന്നു മണ്ടസ പായുന്നരുപോലവെയാണതു്‌”. അതു സം 
ഭാവ്യമല്ല. അരാിനാതല്‍ വിഞഞോനത്തെ പ്രകാശിപ്പിക്കുവാന്‍ 
സാക്ഷിഡൃണ്ടാകുതന്നെ വേണം. 

ശരം: അതേ' അതങ്ങിനെതന്നെ. വിജ്ഞാനം അനുദ 
വരൂപമാണെന്നു പറഞ്ഞത്‌ ബൌരഭ്ധരായ ഞങ്ങളുടെ ഷ്ട 

കു 
മായ പക്ഷംതന്നെ നിക്കാം പായുന്നതെന്നു ഞങ്ങ പറയ 
ന്നുവെങ്കിലോ. 


ഉത്തരം: ആവാധമല്പ ഞത്കറം പറയുന്നതു". എന്തു 
കകാണ്ടൈന്നാര: അറിയപ്പെടുന്ന പ്ടാര്ഥമല്ലാതെയും ചക്ഷു 
രാദീസ്ിയങ്ങളാകുന്ന സാധനങ്ങളോടകൂടിയവനുമായ അറി 
യൃന്നവനെ അപേക്ഷിച്ചു വിക്കു മുതലായവ പ്രകാശിക്കുന്നു. 
അതുകൊണ്ടു നിങ്ങഠം പറയുന്ന ആലയഷവിജ്ഞാനത്തീന്നും 
അറി യുപ്പെടുക എന്ന അവസ്ഥ---അവഭാസ്ൃത്വം-മറെറാ 
സ്പിനാല്‍ പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെടക.-.എന്ന നില അവശ്യം ഭാ 


വിയാകുന്ന. പ്രടിപപ്പകാശകന്‍ അന്യപുരുഷനാകുന്നതുപോ 
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ലെ ആലയവിജ്ഞാനത്തെയും പ്രകാശിപ്പിക്കുവാന്‍ മറെറാന്ന 
വേണം. 

അറിയുന്ന പുരുഷനായ സാക്ഷി നിത്യുസിഭ്ധന്‍ എന്നു 
സമ്മതിക്കുന്ന വേദാന്തി ബൌദ്ധ ന്‍െറ വിജ്ഞാനവും നീത്യ 
സിദ്ധമാണെസ്നതിനെ മറെറാരുവിധത്തിലിരിക്കുന്ന വാക്കീ 
നാല്‍ സമ്മതിക്കുന്നു. വാക്കില്‍ മാത്രം ഭേദം. അത്ഥം ഒന്നുത 
ന്നെ എന്ന ഞങ്ങരം പറയുന്നു വെയിലോ. 


ഉത്തരം: അത്ങിനെയാകയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
ആലയ വിജഞാനത്തിന്നു ഉത്ചത്തിഡും നാശവും അനേകത്വ 
വും ഉണ്ടെന്ന പല വിദശഷങ്ങളെഡും ബെൌദ്ധന്‍ സമ്മതിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌. വേദാന്തികളായ ഞതെങ്ങം ദീപമെന്നചോലെ വി 
ണഞാനവും മറെറാന്നിനാല്‍ അറിയപ്പെടുന്നു വെന്നു സാധിക്കു 
ന്നവരാകന്ന. 


വൈധമ്മ്യാച്ച ന സ്വപ്ലാടിവയ്‌. സു. 29. 


അതറം:__മാഗ്രത്‌ പ്രത്യയാഃ-ജാഗല്‍കാലത്തിലുണ്ടാകു 
ന്ന അറിവുകഠം. സ്വപ്ലാടിവത്‌” നട സ്വപ്പാദി ജ്ഞാനങ്ങം 
പോലെയല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ വൈധമ്മ്യാത്‌ ചംവിരുദ്ധ 
ധമ്മങ്ങം ഉള്ളതുകൊന്ടുംതന്നെ. 


അവതാരികാഭാഷ്യം:--സ്വപ്യുറടികളില്‍ ബാഹൃപ്രദാത്ഥ 
ങ്ങളില്ലാതെ തന്നെ ദ്രവ്യങ്ങളെ കാണുന്നതുപോലെ ജാഗ്രദാദ്യ 
വസ്ഥകളിലും ബാഹ്യപടാത്ഥങ്ങളില്ലാതെ തന്നെ അറിവില്‍ 
വരാം എന്നു ബെരദ്ധന്‍ പറഞ്ഞതിനെ പരി ഹരിക്കേണം. 
ജ്ഞാനം രണ്ടിലും ഭേദമില്ല എന്നാണവരുടെ പക്ഷം. അതു 
ശരിയല്ലെന്നു ബോധ്യപ്പെടു ത്താനാണു്‌* ഈ സൂത്രം:-- 


ഭാഷ്യം: ---ഈ വിഷയത്തില്‍ പറയപ്പെടുന്നു: --സ്വപ്ലാ 
ല്യവസ്ഥകളിലുണ്ടാകുന്ന ജ്ഞാനവും ജാഗ്രദാദ്യവസ്ഥാജ്ഞാന 
വും ഒരുപേ.ലെയപ്പ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ധമ്മത്തില്‍ ഭേദമു 
്ളതാണതിന്നു കാരണം. ധമ്മഭേദമെന്താകുന്നു? സ്വപ്ല്പദാത്ഥ 
ഇഞാനം മിഥ്യയാണെന്നുണന കടനെ അനുഭവപ്പെടുന്നു. ഉറ 
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194. അ 
ക്കമാകുന്ന മയക്കുത്താല്‍ ആവിധം കാണപ്പെട്ടു. അതു സത്യ 
മല്ല എന്ന ബോധം എല്ലാ പേക്കം ഉണ്ടാകുന്നു. 

ഇതേവിധത്തില്‍ ഇന്ദ്രജാലക്കുളി മുതലായവയിലും ഉണ്ടാ 
കുന്ന ജ്ഞാനം ഭരാന്തിയാണെന്നറിയുന്നു. ഇപ്രകാരം ജാഗ്രദവ 
സ്ഥയില്‍ കാണപ്പെടുന്ന സ്തംഭാഭികഠം ഈവിധം ഇല്ലാത്തേവ 
യാണെന്നു ആക്കും തോന്നുന്നില്ല. 

അതുമല്ല: --സ്വപ്പടശനം സ്തതിയാണ്‌'. ജാഗ്രദശനം 


ഇഞ്ാനമാകുന്ന. സ്ത്രിക്കും ഇജഞാനത്തിന്നും വ്ൃത്യാസം പ്രത്യ 
ക്ഷമാകുന്നു. ജാഗ്രത്തില്‍ ഇഫ്ടുവസ്മുക്കളെ കണ്ടറിയുന്നു. അത്ര 


കൊണ്ടു ഫലപ്രാഫ്ലിയുണ്ടാകുന്നു. സ്തൂമിയിലോ എന്‍െറ ഇഫ്ട 


പുത്രനെ കാണ്മാനാഗ്രഹിക്കുന്നു. കാണ്മാന്‍ സാധിക്കുന്നില്ല എ 
ന്നിങ്ങിനെ സ്തൂഫ്ൃമായ വ്യത്യാസമുണ്ട്‌. സ്വപ്ലാദ്യവസ്ഥകലി 
ലും ലാഗ്രത്തിലും അനുഭവിച്ചറിയുന്ന ഈ വ്യത്യാസം ഇല്ലെസ 
പറവാനാക്ക സാധിക്കും. ആരാനുമങ്ങിനെ പറയുമെങ്കില്‍ അ 
വന്‍ അവനെത്തന്നെ അറിയാത്തവനെന്നു വരും. 


അതിന്നും പുറമെ ജാഗ്രദവസ്ഥയിലെ പദാത്ഥജ്ഞാ 
നം അനുഭവിച്ചിരിക്കെ ആ ജ്ഞാനത്തിന്നവലംബമില്ലെന്നു 
പറവാന്‍ സാധിക്കത്തേതുകൊണ്ടു സ്വപ്ലാവസ്ഥയിലെ ജ്ഞാ 
നംപോലെ എന്ന ഒരവലംബരത്തെ കാട്ടി പറവാനുള്ള ഇച്ഛ 
യെ സുചിപ്പിക്കുന്നുവെന്നു മാത്രം, 

ഏതൊസിന്നു ഏതൊരു ധമ്മം സ്വതെ ഇല്ലാതിരിക്കുന്ന 
വോ ആ ധമ്മം മറെറാന്നിന്‍െറ സാമ്യം നിമിത്തം ഉണ്ടാകു 
ന്നതെങ്ങിനെ. ജാഗ്രദവസ്ഥയില്‍ സത്യമായി കാണുന്ന സ്മുംഭാ 
ദിവസ്ത്ുക്കഠം ഇല്ലാത്തവയെന്ന സാധിപ്പാനു സ്വപ്ലത്തില്‍ കാ 
ണന്ന വസ്തൂക്കഠം എന്നപോലെ എന്നുദാഹരിച്ചാല്‍ ജാഗ്ര 


ത്തിലെ യഥാത്ഥദ്രവ്യം ഇല്ലാതാകുമെന്ന വിചാരം എത്രയും 
ശിഥിലം എന്നു സാരം. 

കൃഷ്ണുധമ്മമുള്ള അഗ്നി ജലംപോലെയാണെന്നുദാഹരിച്ചാ 
ല്‍ അഗ്നിക്കു ശൈത്യം സംഭവിക്കമോ. സ്വപ്ല്ജാഗരിതങ്ങഥം 
അന്ധ്യോന്നയ വി രുഭ്ധധമ്മമുള്ളവയാണെന്നു സ്തൃഷ്ടമമായി കാണി 


ചുകഴിഞ്ഞു. 


24 
ധി 


അ 9.പാള്‍.അട.സൂ30 1; 


ന ഭാവോ ; നു പലഗ്ലോേദ സൂ 3, 


അത്ഥം:-_വാസനാനാംഭവാസനകക്കു. ന ഭാവഃ. ഭാ 
വമില്പ...൭ ണ്ടെന്നവസ്ഥമില്ല. എത്തു കൊണ്ടെന്നാല്‍:.അ 
നുപല്ലൈര്‍-ശരീരത്തില്‍നിന്നു പുറമെയുള്ള പദാത്ഥത്ങം ൧൭ 
ഭാവമില്ലെന്നാണെറ്വൊ നിങ്ങളുടെ സിദ്ധാന്തം. അതുകൊണ്ടു 
ി ലി 
വാസനകഠകക്കും ഭാവമില്ല. 


അവതാരികാഭാഫ്പം:. ബാഹൃപദാതഥങ്ങറം ഇല്ലെന്നി 
രീക്കിലും വാസനകളുടെ വിചിത്ൂരത നിമിത്തം ബാഹ്ൃത്തില്‍ 
വിചിത്രപദാത്ഥങ്ങം ഉണ്ടെന്നു തോന്നുകയാണെന്നു പറഞ്ഞു, 
വെല്ലൊ. അതിന്നു ൩ മാധാനം പറവാന്‍ ഈ സുത്രം ആരംഭി 
ക്കപ്പെടുന്നു. 


ഭാഷ്ട്യം:--വാസനകാം നിമിത്തമാണ്‌ ബാഫ്യവസ്തൂക്ക 
ണ്ടൈന്ന തോന്നുന്നതെനു പറഞ്ഞതിനു സമാധാനം പ 
യാം: വാസനയെന്ന ഒന്നുണ്ടെന്നു പാഞ്ഞതു യോജിക്ക 
യില്ല. നിങ്ങളുടെ പക്ഷത്തില്‍ ബാഹ്യപദാത്ഥ്ങം ഇപ്ലെന്നാ 
കയാല്‍ വാസനകളും ഇല്ലാത്തവ എന്നുതന്നെ വരും. ഓരോ 
വിധ പദാത്ഥങ്ങളെ കണ്ടറിയുന്നതില്‍ റിന്നപ്പെയോ വാസന 
കഠം ഉത്ഭവിക്കുന്നത്‌? ആവക പദാത്ഥങ്ങരം തന്നെയില്ലെന്നു 
വന്നാല്‍ വാസനയുയണ്ടാവാന്‍ കാരണമില്ലെല്ലെറ. പാരമ്പഡ്യു 
ത്താല്‍ വാസനകളുണ്ടാകും എന്നാണെങ്കില്‍ പാരമ്പഷ്യും ഉ ട്ടോ 
കേണമെക്ംില്‍ ആദ്യമായൊന്നുണ്ടാകേണമെല്ലൊ. അതേയീല്ലാ 


തിധിക്കെ പാരമ്പയ്യ്ും ഉണ്ടെന്നു പറയുന്നതു” ഒന്മനാ കരുട 
നായ ഒരുവന്‍ അതേവിധത്തിലുക്ള മറെറാരു കുരുടന്നു രൂപ 
വിശേഷത്തെ യപദേശിക്കുന്നതുചപ്പോലെ പാരമ്പയ്യുത്തെ കാര 


ണമാക്കുന്ന വാക്കു മാത്രമല്ലാതെ ഇഷ്ടസാധ്യത്തിന്നു വഴിഷീല്ല. 
ബാഹഫ്യപഭാത്ഥങ്ങം തന്നെയില്ലാതിരിക്കേ വാസനകഠം ഉ 
ണ്ടാകും എന്ന നിങ്ങളുടെ അഭീപ്പായം നിര്‍മ്മൂലം നഷം.. 


പടാത്ഥങ്ങളില്ലാതെ വാസനകളു ണ്ടാകും എന്ന നിങ്ങളു 
ടെ അഭിപ്രായം മുമ്പെ നീങ്ങഥം പറഞ്ഞതായ അന്വയവ്യതി 
രേകയുകരിയേയും ജല്ലാതെയാക്കുന്നുവെന്നു കണ്ടുകൊകള്ളേണം 


1906 അ9.പാജ. അട.സും 51. 


പദാത്ഥങ്ങളില്ലാരത വാസനകം ഉണ്ടാകാന്‍ അവകാ 
ശമില്ലാത്തതീനാല്‍, ഉണ്ടാകും എന്ന നിങ്ങളുടെ അഭിപ്രായം 
അന്വയവ്യതിരേകയുകതിയെ അനുസരിക്കാത്തതിനാല്‍ മുന്വേ 
സമ്മതിച്ചതായ ആ യുക്ത്‌യും ഇപ്പ്ോോരം തകന്നപോയി., ഇ 
ല്യം സാധിച്ചില്ലെന്നു മാത്രമല്ല അനിഷ്ടം സംഭവിക്കയുംചെയ്തു. 


വാസനയില്ലാതെതന്നെ പദാത്ഥജഞാനമുണ്ടാകുന്നതു 
കൊണ്ടും പദാത്ഥമില്ലാതെ വാസനയയണ്ടാകുയില്ലെന്നും കാണു 
ന്നതിനാൽ അന്വയവ്യതിരേകയുക്തിയില്‍ പദാത്ഥമുണ്ടൈന്നു 
തന്നെ സ്ഥാപിക്കുന്നു. 


അതീന്നുംപുറമെ -- വാസനയെന്നതു” സംസ്ലാരവിശേഷ 
മാകുന്നു. സംസ്ലാരങ്ങളുണ്ടാകേണമെങ്കില്‍ ആശ്രയം വേണം. 
ഈവിധത്തിലേ ലോകത്തില്‍ കാണ പ്ലെടുന്നുള്ള. നിങ്ങറംക്കാ 
കട്ടെ വാസനകളുണ്ടാവാന്‍ ആശയമായ ദ്രവ്യങ്ങഠം നിങ്ങളു 
ടെ പ്രമാണാനുസരണം യാതൊന്നുമില്ലാതിരിക്കേ നിങ്ങംക്കു 
വാസന നിമിത്തമാണ്‌” ബാഹ്യപടാത്ഥപ്രതീതിയുണ്ടാകുന്ന 
തെന്നു പറവാന്‍തന്നെ അവകാശമില്ല. 





ക്ഷണികത്വാച്ച--- സൂത്രം 31. 


ആലയവിജ്ഞാനാനാം-ആലയവിജ്ഞാനങ്ങംക്കും. ക്ഷ 
ണികത്വാത്‌ചം.ക്ഷണത്തില്‍ നശിക്കുന്ന ധമ്മമുളളരിനാലും. 
വാസനനോ.വാസനകഠംക്കു ആശ്രയത്വം സിദ്ധി കയില്ല. 


ഭഷ്യയം:--ആലയവിജ്ഞാനം വാസനകാംക്കാശ്രയം എ 
ന്നു കല്ലി പ്പൈട്ടതു യാതൊന്നോ അതും ക്ഷണികമാടണന്നു 
നിങ്ങഠം നിശ്ചയിച്ചീരിക്കയാല്‍ അ വസ്ഥിതിയില്ലാത്തതുകൊ 
ണ്ടു പ്രവൃത്തിവിജ്ഞാനംപോലെ വാസനകംംക്കധികരണമാക 
യില്ല. 

ഭൂതവത്തമാനഭാവി എന്ന മുന്നുകാലത്തിലും സ്വ്ൃത്തി 
ലും അനുസ്യൂതമായി നാശരഹിതമായി നിധ്കികാരമായി സ്വ്ല 
ഇഞാനത്തിന്നും ആ സ്പൂദമായിരിക്കുന്ന ഒരു യഥാത്ഥ തത്വത്തെ 
ആശ്രയിക്കാതെ വാസനകാം ഉണ്ടാകുകയോ അതനുന്രിച്ചു 


അ9.പാട. അ 5. സും 89. 1511 


ലോകവ്യവഹാരം നിലനില്ലൃകയോ ചെയ്കയില്ല. ആലയവി 
ഇഞാനത്തിന്നു സ്വരൂപസ്ഥിരതയുണ്ടെന്നു വന്നാല്‍ നിങ്ങളു 
ടെ സിദ്ധാന്തം നിരത്ഥം എന്നു വരും. 


എന്നുമാത്രമല്ല. വീജ്ഞാനവാടത്തിലും കഷണികത്വവാ 
ദമുള്ളതീനാല്‍ ബാഫ്യ്യാത്ഥവാദക്ഷണികത്വടോഷസൂചകമാ 
യിട്ടു “*ഉത്തരോല്‍പാടേച പൂവ്വനിരോധാത്‌? എന്നിങ്ങിനെ 
ഞങ്ങറം പറഞ്ഞ സംഗതികളെ ഇവിടെയും അനുസന്ധാനം 
ചെയ്തു കള്ളേണം. 


ഇപ്രകാരം വൈനാശികന്മാരുടെ ബാഘ്യാത്ഥവാദം വി 
ജ്ഞാനവാദം എന്ന രണ്ടു പക്ഷങ്ങളും നിരാകരീക്കപ്പെട്ടു. 


ശരന്യവാടിപക്ഷമോ സ്വ്യപ്രമാണവിരോധിയെന്ന പ്ര 
സിദ്ധിയുള്ളതിനാല്‍ അതിനെ നിരാകരിപ്പാന്‍ ശ്രമം ആവ 
ശ്യമില്ലെന്നു നിശ്ചയിക്കുന്നു. 


സവ്വപ്രമാണങ്ങളാലും സിദ്ധവും നിത 0നഭവമുള്ളതുമാ 
യ ലോകവ്യവഹാരം ഇല്ലാത്ത ഒന്നണെണ ഉള്ളതായ മ 
റെറാന്നിനെ അവലംബിക്കാതെ നിശ്ചയിപ്പാനാക്കും കഴിയ 
ന്ന കായ്യുമല്ല. ലോകവ്യവഹാരത്തെ നിഷേധിക്കുന്നതായ മ 
റെറാരു പ്രമാണമില്ലെന്ന കാരണത്താല്‍ ലോകവ്യവഹാരത്തി 
ന്നു പൊതുവില്‍ പ്രമാണസമ്മതമുണ്ടെന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


സവ്ൃഥാ 7 നപപത്തേശ്ച. സൂ._39 


അത്ഥം:--സവ്ൃഥാ.-. എല്ലാ വിധത്തിലും. അനുപചത്തേഃ 
ച -- ഉപപത്തി യുക്തിയില്ലാത്തതുകൊണ്ടും സൌഗതചക്ഷം 
പരിത്യാജും, 

ഭാഷ്യം: അധികം പറഞ്ഞിട്ടെന്തു ഫലം? ഈ വൈനാ 
ശികന്മാരുടെ പക്ഷത്തില്‍ വല്ല സാരാംശവും ഏതെങ്കിലും 
ഒരംശത്തില്‍ സ്‌'ഫൃരിക്കുന്നുണ്ടോ എന്നു പരീക്ഷിച്ചിട്ടും ഒന്നി 
ലും സ്വീകായ്ക്കുവും ദോഷസ്റ്റശമില്ലാത്തതുമായ ഒന്നുംതന്നെ കാ 
ണപ്പ്ടടാത്തതിനാല്‍ ആ മതത്തെകറിച്ചധികം പറയുന്നതനാ 
വശ്യം എന്നു കരുതുന്നു. ശ്രുതി, യുക്തി, അനുഭവം എന്ന മൂന്നു 
വിധ പരീക്ഷകൊണ്ടും വൈനാശീകചക്ഷത്തിന്നു നിലനില്ലാ 
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നവകാശമില്ലെന്നു നിശ്ചിതമാകുന്നു. കൂടാതെ:..ബാഹ്യാത്റ 
വാദം, വിജ്ഞാനവാദം, ശ്രുന്യവാദം, ഇതു മൂന്നും ഒന്നു മറെറാ 
ന്നിനോടു യോജിക്കുന്നില്ല. ഒരാരംതന്നെ ചെയ്യുന്ന മൂന്നു വാ 
ദത്തിന്‍േറയ്യം അന്യോന്യ വൈരുദ്ധ്യം വാദിയുടെ അസംബ 
സ്വപ്രലാപത്തെ സ്തൃഫ്ഠുമാക്കുന്നുണ്ടു'. 

വിരുദ്ധങ്ങളായ പ്രലാപങ്ങളെക്കൊണ്ടു പ്രജകളെ മോ 
ഹിപ്പിക്കാമെന്ന ദ്വേഷബുദ്ധിതന്നെയോ ഇതിന്നു കാരണം. 
എന്നു ശജ്മിക്കാനവകാശമുണ്ടു്‌. 

എല്പാകൊണ്ടും വൈനാശികന്മാര്‍, സുഗതന്മാര്‍, ബെൻ 
ഭ്ധന്മാർ എന്ന പേരില്‍ അറിയപ്പെടുന്ന ഇവരുടെ മതസി 
ഭ്ധാന്തം സ്വീകായ്യ്മല്ലെന്നു ശ്രേയസ്സിനെ ആഗ്രഹിക്കുന്നവര്‍ 
നിശ്ചയിച്ച തീരെ പരി ത്യജിക്കണം എന്നഭീപ്രായം സൂത്ര 
കാരഭഗവാന്‍ ശ്രീ്യാസര്‍ സ്തങ്മാക്കിയിരിക്കുന്നു. 95-0൦ അ 
ധികരണം പൂണ്ണം. 


സൌഗതമതഖണ്ഡനം കഴിഞ്ഞു. 
ജം ന്തി 
6. അധികരണം സു. 33_36 


. ൭െ നകസ്ത്രിന്നസംഭവാത്‌' __88 


അത്ഥം:-ഏകസ്തിന്‍- ഒന്നില്‍ (നാനാത്വം ന അനേക 
നിധത ഇരിക്കയില്ല.) എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, അസംഭവാത്‌.. 
സംഭാവ്യമല്ലാത്തതുകൊണ്ടു്‌. 

ഭാഷ )2-ബുഭ്ധസിദ്ധാന്തത്തെ നിരാകരിച്ചു. വസ്ത്രധാ 
രണമില്ലാത്തവതുടെ (ജൈനരുടെ) മതത്തെ ഇപ്പോഠം നിര 
സിപ്പാന്‍ ഭാവിക്കുന്നു. ഇവരുടെ മതാനുസരണം "വിധ പദാ 
ത്ഥങ്ങളുണ്ടെന്നു നിശ്ചയിച്ചിരി ഒന്നു. 

1 ജീവന്‍, 2. അജീവന്‍, 8. ആസ്രവം, 4. സംവരം,ം 
5, നിര്‍ജരം, 6. ബന്ധം, . മോക്ഷം എന്നു പേര്‍. ജീവം, 
അജീവം എന്ന രണ്ടില്‍ ഈ ഏഴിനേയും അടക്കിപറയുന്ന 
തുമുണ്ടട്‌. 

ആ രണ്ടില്‍ മറവള്ളവ അതാതിന്നുചിതനിലയില്‍ ഒന്നു 
മറെറാന്നില്‍ അടങ്ങും എന്നവര്‍ കരുതുന്നു. ആ രണ്ടിലും 
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അഞ്ചുവിധ ഭേദത്തെ പറയുന്നുണ്ട്‌ :--അസ്തികായം എന്ന 
പേര്‍ അഞ്ചിനും സമം. 


1. ജീവസ്ലികായം, 5. പുല്‍ഗലാസ്തികായം, 89. ധമ്മാ 
സ്തികായം, 4. അധമ്മാഡ്തികായം, 5. ആഭാശാസ്തികായം 
എന്നിങ്ങിനെ 5 വിധം. ഈ അഞ്ചില്‍ ഓരോന്നിലും അവ 
രുടെ അഭീപ്പായാനുസരണം ബഹുവിധ ഭേദങ്ങളെ കല്ല്ീക്ക 
ന്നുണ്ട്‌”. ഇവയില്‍ ഓരോന്നിലും സപ്ലഭംഗീനയം എന്ന ചേ 
രോടുകൂടെ ഏഴുവിധമായ ന്ലായത്തെ ഫടിപ്പിക്കയും ചെ 





സ്വാദസി സ യാന്നാസ്ത്രീ സു സ്ലറി ച 
൦. ചിക്‌ തും ദു. 
ഉണ്ടാകാം ഇല്പാതയുമാകാം  ഉണ്ടാകഷ്ും 
നാ സ്ത്റ്ച . _സ്യാദവക്തവ്യച ട്ട. സ്യാദസ്തിച 
ഇല്ലാതെയുമാകാം പറവാന്‍ കഴിഷാത്തതുമാകാം ഉണ്ടാകാം 
നാസ്ത്ിച അവക്തവ്യച 


ടട 
ഇല്ലതോകാം പറവാന്‍ കഴിയാത്തതുമാകാം 


ഇങ്ങിനെ ഓരോന്നിലും സപൃഭംഗീനയത്തെ യോജിപ്പി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌". ഏകത്വം, നിത്യത്വം എന്നിവയിലും ഈ മാതി 
രി സപ്ലൂഭംഗിനയം ചേത്തു അണ്ടു'. ഈ നയം യുക്തമല്ലെന്നു 
ഞ്ഞങ്ങം പറയുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, ഒരേ പദടാത്ഥത്തി 
ല്‍ ഈ ന്യായം. അന്പ്യോന്്യവിരുഭ്ധമാകയാല്‍ സംഭവിക്കയില്ല. 
ഒരേ വസ്തു ശീതമായും ഉഷ്ണുമായും ഏകകാലത്തില്‍ സംഭവി 
ക്കാത്തതുപോലെ ഒരേ ധമ്മിയില്‍ ഒരേ സമയത്തില്‍ വിരുദ്ധ 
ധമ്മങ്ങളിരിക്കയില്ല. 


൫൭ പടാത്ഥങ്ങളുണ്ടെന്നും അവയുടെ സ്വരൂപമിന്ന 
വിധമാണെന്നം നിശ്ചയിച്ചുവല്ലെൊ. അവ അത്രതന്നെയോ 
അതില്‍ ചുരുക്കമോ അധികമോ ഉണ്ടാകുമോ അവയുടെ നി 
ശ്ചിതരൂുപം അവതന്നെയോ മാററം വരുമോ എന്നു ചോദി 
ചാല്‍ ആ വിധവും ആവാം മറിച്ചും ആവാം എന്ന മവചടീ 
യും വരാമെല്ലൊ. ഇങ്ങിനെ സത്തെന്നോ അസത്തെന്നോ 
ഏകമെന്നേോ അനേകമെന്നോ ഒന്നുംതന്നെ നിശ്ചയിച്പാ൯ 
കഴിയാത്ത ഉപദേശത്തില്‍നിന്നു സമ ഗ്‌ ഇഞാനം ആക്കെങ്കി 
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ലും ഉണ്ടാക്കുമോ? സംശയാത്മകമായ ഈ ജ്ഞാനം പ്രമാണ 
മാകയില്ല. 

ശമം:--.വസ്പു സ്വതേ അനേകരൂപമള്ളതാണെന്ന നി 
ശ്ചയരൂപമായ ജ്ഞാനം തന്നെയാണാദ്യമായുണ്ടാകുന്നത്‌. 
അതീനെത്തന്നെയൃയചദേശിക്കുന്നതും. അയ്‌ സംശയജ്ഞാന 
മല്ല അതെങ്ങിനെ അപ്പമാണമാകം എന്ന ഞങ്ങഠം ചോടി 
ക്കുന്നുവെങ്കിലേ. 


ഉത്തരം:--അത്‌' സത്യജഞൊനമല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
ൃവ്യയങ്ങളെല്ലാം ഒരുപോലെ നിശ്ചിതരുപമില്ലാത്തവയാണെ 
ജില്‍ അവയെകറിച്ചുള്ള ജ്ഞാനവും അനിശ്ചിതംതന്നെ. ആ 
കയാല്‍ ആ ജ്ഞാനം സംശയജ്ഞാനം തന്നെ. അങ്ങനെയല്ല 
കില്‍ ആ ദ്രവ്യം സ്യാടസ്തീ സ്യയാന്നാസ്തി ഉൃദ്ദൈന്നും വരാം ഇ 
പ്ലെന്നും വരാം എന്ന ഞാനം എങ്ങിനെയുണ്ടാകും. 


ഈ ഉപദേശാനുസരണം നിശ്ചയിക്കുന്നവക്കും ഫലം 
മണ്ടായെന്നം വരാം, ഉണ്ടായില്ലെന്നും വരാം. ഇപ്രകാരം അ 
വരാല്‍ ഉപദേശിക്കപ്പെട്ടതും നിശ്ചിത സ്വരുപമില്ലാത്തതുമാ 
യ വിഷയത്തില്‍ ശ്രോതാക്കന്മാക്കു പ്രവൃത്തിയെങ്ങിനെഡു 
ണ്ടാകും. അഥവാ പ്രവൃത്തിക്കുമെങ്കിൽല്‍ ഫലം ഉണ്ടായെന്നും 
ഉ ണ്ടായീല്ലെനനം വരാം എന്നപ്പെയോ ഉപദേശം. ഈവിധ 
മാകു മ്പോറേം സത്ച്യോപദേശം ചെയുന്ന ഒരാചാഷ്യനാണെന്നും 
പ്രമാണം (ശാസ്ത്രം), പ്രമേയം (വിഷയം ', പ്രമാതാ (പ്രവൃ 
ത്തിക്കന്നവന്‍), പ്രമിതി (അവന്‍െറ ജഞ:നം) യഥാത്ഥത്തില്‍ 
ഫലപ്രദമാവും എന്നു നിശായിക്കുവാന്‍ ആക്കു സാധിക്കും 
ഈ നിശ്ചയം ഇല്ലാതെ ആരാനും അനിശ്ചിതോചദേശത്തെ 
നിശ്ചിതമെന് ത്െററിഭ്ധരിക്കുമെങ്കില്‍ അവക്കുന്ദാകാവുന്ന 
ഫലവും തത്തുല്യംതന്നെ നിശ്ചയമായും സത്‌ ഫലം സിഭ്ധി 
ക്കം എന്ന അറിവുണ്ടായാല്‍ മാത്രമേ അതില്‍ അനുഷ്ഠാനവും 
കലുക്കമില്ലാതെ പ്രവൃത്തിയും ഉണ്ടാകും എന്നല്ലാതെ ഇതീന്നു 
വിപരീതമായാല്‍ പ്രവൃത്തിയുണ്ടാകയില്ല 


അനിശ്ചിതാത്ഥമായ ശാസ്ത്രം മപദേശിക്കുന്നവനെ മ 
ത്തന്‍, പ്രമത്തന്‍ എന്ന നിലയിലുള്ള ഒരുവനെപ്പോലെ ലോ 
കം ക്രുതുന്നതല്ലാതെ സാരോപദേഷ്ടാവെന്നു കരുതൂകയില്ല. 
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ഇതുപോലെതന്നെ അവരുടെ അഞ്ചു ““അസ്ധലികായങ്ങ 
റാക്കും? അഞ്ചു” എന്ന സംബുൃക്കു അധികമോ കറ വോ ഉണ്ടാ 
കുമോ എന്നു ചോടിച്ചാല്‍ അതിന്നും സമാധാനം “:സ്യാദസ്തിടു 
സ്യ്യാന്നാസ്തീ?” എന്നായിരിക്കും. ഒരുപദക്ഷ അഞ്ചാവാം. മറ 
പക്ഷത്തില്‍ കുറഞ്ഞോ അധികമോ ആവാം. എന്നല്ലാതെ 
മറെറന അവര്‍ പറഴ്ും. 


ഇവര്‍ പറയുന്ന പദാത്ഥങ്ങം വക്തവ്യയങ്ങഥം അല്ല 
(പറയത്തക്കവയല്ല) എന്ന വരികയില്ല. പറയപ്പെടുവാന്‍ ക 
ിയാത്തവയാണെങ്കില്‍ പറയുകതന്നെയില്ലെല്ലൊ. പറയ 
പ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നു. പറയപ്പെടുവാന്‍ കഴിഡുന്നപയല്ലെന്നും 
പറയുന്നതു അന്വ്യോന്പയം വിരുദ്ധം പറയപ്പെടും. അപ്രുകാരം 
തന്നെ അറിയപ്പെടും എന്നം അറിയപ്പെടുകയിപ്പെന്നും പറയു 
ന്നതും വിരുദ്ധം. 

അതുപോലെത്തന്നെ അതിനെ അറിയയന്നതുകൊണ്ടുള്ള 
സമ്യഗ്‌ ജ്ഞാനമാകുന്ന ഫലം ഉണ്ടാകുമോ ഇല്ലെയോ ഏന്നും 
നിശ്ചയമായി പറയുന്നില്ല. അതിന്നു വിപരിതമായ തെററായ 
ഞാനം (അസമ്ൃഗ്‌'ദശനം) ഉണ്ടാകുമോ ഇല്ലെയോ അതും നി 
ശ്ചയമില്ല. ഇങ്ങിനെ അത്ഥമില്ലാതെ പറയുന്ന ആചായ്യുന്‍െറ 
വചനം മത്തോന്മത്തവചനംപോലെ ആകും. സ്വികരിക്ക 
ത്തക്കപക്ഷവമാകയില്ല സ്വഗ്ലാദിപക്ഷങ്ങംക്കും ഒരുചക്ഷ 
അല്‍ ഭാവം മവപക്ഷത്തില്‍ അഭാവം. സ്വഗ്ഗാദികളും നിത്യ 
മാകാം അനിത്യവുമാകാം, എന്നു വരുമ്പോഠം അതില്‍ ആരും 
പ്രവൃത്തിക്കയില്ല. അനാദിസിദ്ധങ്ങളായ ജീവന്‍ മുതലായവ 
ക്കും അവരുടെ ശാസ്ത്രാനുസരണം യാഥാത്റ്റും ഉണ്ടോ ഇല്ലെ 
ഉയാ എന്നും നിശ്ചയമില്ല. ഇങ്ങിനെ പൂവ്വാപരവിരുദ്ധസംഗ 
തികരം നിറഞ്ഞിരിക്കുന്ന ഈ അഹത (ജൈന) മതം അസം 
ഗതം തന്നെ. ഇത്രയും പറഞ്ഞതില്‍നിന്നു:-- നിത്യം അനി 
ത്യം; ഏകം അനേകം; വ്ൃതിരിക്തം അവ്യയതിരിക്തം (വേഠി 
ട്ടുത്‌' വേറിടാത്തത്‌”) എസിങ്ങിനെയുള്ള അവരുടെ എല്ലാ 
സീദ്ധാന്തങ്ങളെയും നിരാകരിച്ചുതായി കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


പുത്ഗലം എന്നു പേരുള്ള അണക്കളില്‍നിന്നു സംഘാ 
തമുണ്ടാകുമെന്നു പറഞ്ഞുവെല്ലൊ. അത്‌ അണവാദാവസര 
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ത്തില്‍ നിരാകരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കയാല്‍ രണ്ടാമതായി അതിനെ 
നിരാകരിപ്പുന്‍ ശ്രമിക്കുന്നില്ല. 


ഏവംചാത്മോ/ കാ ത്സ്‌ന്്യം. സു. 84. 


അത്ഥം :-_- ഏവംച.ം-ഇപ്രകാരം:-_ഒരു ധമ്മമുള്ള ഒരു 
ദ്രവ്യത്തില്‍; വിരുദ്ധമായ മറെറാരു ധമ്മം ഇരിക്കയില്ല എന്ന 
ദോഷം ജൈനമതത്തില്‍ ഉ.ടനീളം കാണപ്പെടുന്നതിനാല്‍ 
ആത്മാപം- ആത്മാവും അകാത്സ്‌ ന്യം - പുണ്ണുമാകയില്ല:--ചെ 
റിയ ഒരു ശരീരത്തിലിരിക്കുന്ന ആത്മാവു” വലീയ ഒരു ശരീര 


ത്തില്‍ ആപാദചൃുഡം വ ാപിക്കയീല്ലം ഏന് സാരം. 


ഭാഷ്യം: “സ്യാല്‍? എന്ന വാദപക്ഷത്തില്‍ ഏകധമ്മ 
മുള്ള ഒസില്‍ വിരുദ്ധമായ മറെറാരു ധമ്മം ഇരിക്കയില്ല എന്ന 
ദോഷം ജൈന മതത്തില്‍ അടിമുതല്‍ മുടിവരെ കാണുന്നതു 
കൊണ്ടു അതേ ദോഷം ആത്മാവിലും ഉണ്ടെന്നവരും, അതു 
കൊണ്ടു ജീവനും സസനുണ്ണുനല്ലെന്നുള്ള ദോഷം വന്നുചേരും. 


എങ്ങിനെയെന്നാല്‍:._ജീവന്‍െറ ആകൃതിവിശേഷം ശരീരാകൃ 
തിയെ അനുസരിച്ചിരിക്കും എന്നാണ്‌” ആഹതന്മാ൪ വിചാരി 
ക്കുന്നത്‌. 

ശരീരം, വലിപ്പം ഉള്ളതാകുമ്പോഠം ആത്മാവു ' പരിപൂ 
ണ്ണൂനല്ലാതെയും പരിച്ഛിന്നനായീട്ടും വരുന്നതിനാല്‍ ഘടാടി 
പദാത്ഥംപോലെ ആത്മാവു” അനിത്യന്‍ എന്നു വരും. 


ശരീരങ്ങം ഓരോന്നും ഒരേ വലിപ്പുമോ ചെവപ്പമോ 
ഉള്ളതായി കാണപ്പെടുന്നില്ല. മനുഷ്യജീവന്‍ മനുഷ ശരീര 
ത്തിന്നൊത്ത ആകൃതിയുയള്ളതായിരിക്കും. പിന്നെ ഏതോ വിധ 
മായ ഒരു കമ്മപരിപാകഫലമായീട്ടു ഗജമായി ജനിക്കുവാ 
നിടവന്നാല്‍ ആ ജീവന്‍ ആ ഗജശരീരത്തില്‍ പൂണ്ണുമായി 
വ്യാപിക്കുകയില്ല. അഥവാ മറെറാരു ജന്മത്തില്‍ ചെറിയ 
ഒരു പുഴുവാകുന്നപകഷം ഈ ഗജശരീരപ്രായമായ ആ ജീവന്‍ 
ആ ചെറിയ ശരീരത്തില്‍ അടങ്ങാതെയും വരും. ഇത്േേപ്രകാ 
രം ഗഭഗതനായ ഒരു കൃശദേഹത്തിലിരിക്കുന്ന ജീവന്നു ബാ 
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ല്യയെൌവ്വന വാദ്ധക്യാവസ്ഥകളില്‍ ചെവതായ ആ ജീവന്‍ 
അതാതു ശരിരാകൃതിയെ അനുസരിച്ചു ചെറുതോ വലുതോ 
ആവാന്‍ എങ്ങിനെ സാധിക്കും. 


എന്നാല്‍ ഈ വൈഷമ്യം പരിഹഫരിപ്പാന്‍ ജീവന്നു അ 
നേകാവയവങ്ങര്‍ം ഉണ്ടെന്നും ശരീരങ്ങളുടെ കാശ്യസ്ഥെല്യാ 
ദിഭാവങ്ങളെ അനുസരിച്ചു അതാതു ശരീരങ്ങളിര വസിക്കുമെ 
ന്നും നിശ്ചയിക്കുക എന്നാലൊ. അല്ലശരീരത്തില്‍ ജീവസ്വരൂ 
പത്തിന്നു സംകോചവും മഹച്ഛൂരീരത്തില്‍ വൈപുല്യവും സം 


ഭവിക്ക:മെല്ലൊ. എന്നാണെങ്കില്‍ അളവറാഠകൃതി വലിപ്പമു 
കുള ആ ജീവന്നു സമാനമായ സ്ഥലത്തില്‍ വസിപ്പാൻ സാധി 
ക്ജമോ സാധിക്കാതെ വരുമോ എന്നു പറയേണ്ടിവരും. 


തടസ്ഥം നേരിടടമ്പോരം അനന്താവയവങ്ങഠം പരിച്ഛി 
ന്നസ്ഥലത്തില്‍ അടങ്ങാതെ വരും അടങ്ങും എന്നു വന്നാ 
ലോ വല്പ്പും ഇല്ലെന്നും അണുപരിമാണം, ജീവരൂപം എന്നും 
വരും. എന്നു മാത്രമല്ല, ശരീരമാത്രപരിമാണമുള്ള ജീവന്നു അ 
നന്താവയവങ്ങളുണ്ടാകുമമന്നു ഉനംറിപ്പാന്‍പോലും കഴികയില്ല. 


മറെറാരുപക്ഷം: -- വലിയ ശരിരം കിട്ടുമ്പോഠം ജീവ 
നില്‍ പുതിയ അവയവങ്ങം വന്നുചേരും. കൃശശരീരമുണ്ടാകു 
സ്പോഠം ഉള്ള വലിപ്പത്തില്‍ നിന്നു കുറെ അവയവങ്ങരം ഇല്ലാ 
തെയ്യമാകം എന്നാണെങ്കില്‍ ആ സംഗതിയിലും മവപടി 
പായാം; __ 


നച പടദ്യായാടപ്പുവിരോധോ വികാരാടില്ലഃ സൂത്രം 88. 


അത്ഥം:--പയ്യായാത്‌ അപിംക്ര മത്തില്‍ അവയവക്ങംം 
മാറി മാറി വരുമെന്നാല്‍കൂടെയും. ന ച അവിരോധടംവി 
രോധമില്ലെന്നു വരികയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: വികാരാ 
ടിഭ്യഃ-വികാരം മുതലായവ വന്നുകൊണ്ടേയിരിക്കുന്നതിനാല്‍ 
തന്നെ. 

ഭാഷ്ട്യം:-- ക്രമത്തില്‍ അവയവര്ദഠം കൂടുതലും കുറവും 
വന്നുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന ജീവന്‍ ഈ ദേഹചരിമാണമുള്ളതെന്ന 
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തിന്നു വിരോധം വരികയില്ലെന്ന പറവാന്‍ കഴികയില്ല. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ വികാരാടിദോഷം വന്ന കൊണ്ടേയിരീക്കും. അ 
വയവങ്ങരം വന്മകൊണ്ടും പിരിഞ്ഞുകൊണ്ടും എപ്പോഴുചമിധി 
ക്കും. അപ്പ്പോഠം വൃദ്ധിയും ക്ഷയവും ജീവസ്വഭാവമാകുന്നതി 
നാല്‍ ജീവന്‍ നിത്യനല്ലെന്നുംവരും. അതുകൊണ്ടും 8 വിധ ക 
മ്മങ്ങളാല്‍ ബന്ധിക്കപ്പെട്ടവനുമായ ജീവന്‍ ചൊരക്കപൊ 
ലെ സംസാരസമുദ്രത്തില്‍ മുങ്ങിപ്പ്യൊത്ങി കഴിയുകയല്ലാതെ ബെ 
ന്ധമുക്തിക്കവകാശമില്ലെന്നും വരും. വേറെയും ചില ദോഷ 
ങ്ങറം വരും, 


കൂടുതല്‍, കുറവു മുതലായ ധമ്മങ്ങഠം ജീവനം ശരീരത്തി 
ന്നെന്നപോലെയുണ്ടെന്നു വരുമ്പോഠം ജീവനും ശരരീരംപോ 
ലെത്തന്നെ അചേതനം എന്നുവരും. അപ്പോം സ്ഥിതിയുള്ള 
ഒരവയവം ആത്മാവെന്നും മുമ്പുണ്ടായിരുന്നതു തന്നെയോ ഈ 
അവയവം അതിത്‌നിന്നും ഭിന്നമായ ഒന്നു വന്നുചേന്നതോ 
യെന്നും നീശ്ചയിപ്പാന്‍ സാധിക്കയില്ല. പിന്നെയും മറെറാരു 
ദോഷം:.പുതിയ അവയവങ്ങംം എവിടെനിന്നു വരുന്നു. 
പഴയവ എവിടെ ലയിക്കുന്നു എന്നറിവാന്‍ കഴിയുന്നില്ല. 
ഭൂതങ്ങളില്‍നിന്നുണ്ടാകുന്നു, ഭൂതങ്ങളീല്‍ തന്നെ ലയിക്കുന്നുവെന്നു 
പറയുവാന്‍ കഴിയില്ല. ജീവന്‍ ഭൂതകായ്യുമല്ലാത്തതുകൊണ്ടു ഭൂത 
ങ്ങളില്‍നിന്നുണ്ടാകുകയോ അവയില്‍ ലയിക്കുകയോ ചെയ്താന്‍ 
അവകാശമില്ല. ജീവന്‍െറ അവയവങ്ങളെ ധരിച്ചുകൊണ്ടിരി 
ക്കുന്ന മറെറാന്നുണ്ടെന്നു കാണിപ്പാന്‍ പ്രമാണവുമില്ല. ഇതു 
കൊണ്ടു ആത്മാവു” അനിശ്ചിതസ്വരൂചന്‍ എന്ന ഒരു ദോഷ 
വും വരും. വന്നുംപോഷ്്ക്യോണ്ടുമിരിക്കുന്ന അവയവങ്ങളുടെ പ 
രിമാണം.- വലിപ്പമോ ചെവപ്പമോ-ഏത്രയെന്ന നീശ്ചയമില്ലാ 
ത്തതിനാല്‍ ആത്മസ്വരൂപവും നിശ്ചേയമല്ല. ഇങ്ങനെ അനേ 
കദോഷങ്ങം ഉള്ളതുകൊണ്ടു ക്രമത്തില്‍ അവയവങ്ങളുടെ വ്വ 
ഭ്ധീക്ഷയത്ങഠം ഉണ്ടാകുമെന്നു വന്നാലും ദോഷനിവൃത്തി സി 
ഭ്ധിക്കയില്ല. 


അല്ലെങ്കില്‍ സൂത്രത്തിന്നു മറെറാരു വിധത്തിലും അത്ഥം 
കല്ലിക്കാം:--ചെറിയ ശരീരാന്തഗ്ഗതജീവന്നു കമ്മവശാല്‍ വ 
ലിയ ശരീരം വന്നുചേരുമ്പോഠം അതില്‍ പൂണ്ണുമായി വ്യാപി 
പ്യാന്‍ സാധിക്കയില്ലെന്നതിനാല്‍ അനിതൃത്വം എന്ന ദോഷം 
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വന്നുചേരും എന്നു പറഞ്ഞതിന്നു വലിപ്പം, ചെവ്പും എന്ന 
ദോഷമുണ്ടായാലും പ്രവാഹത്തിന്നു നിത്ൃത്വം ഉള്ളതുകൊണ്ടു 
ആത്മാവിനും നീത്യത്വം വരാം. നദിയിലെ ജലം മാറി മാറി 
ക്കൊണ്ടേ ഒഴുകുന്നു വെമ്കിലും നടിക്കു നിത്യത്വം ഉള്ളതപോ 
ലെ ആത്മാവിന്നും പ്രവാഹനിതൃത്വംപോലെ നിയ്യൃത്വം ൭ 
ണ്ടൊവറം, വിജ്ഞാനം മാഠി മാറി യിരിക്കുമെക്കിലും അവ തുട 
ന്൯ുകൊണ്ടിരിക്കുന്നതിനാല്‍ വീത്ൃത്വം സിദ്ധിക്കും എന്ന പ്ര 
വാഹ നിത്യതാന്യേയേം ൭.ടാഹരിച്ചുവെല്ലൊു അതിന്ന്‌” ഈ സ്മ 
ത്ൃത്താല്‍ മറുപടി പറയുന: 


അന്ത്യാവസ്ഥിതേശ്ചോദയനിതൃത്വാദവിശേഷഭ, സൂത്രം. 36 


അത്ഥം:---അന്ധ്യാവസ്ഥിതേഃചം-മോക്ഷാവസ്ഥയിലുള്ള 
ജീവന്നു അവസ്ഥിതി യുള്ളതില്‍നിന്ന്‌. ഉഭയനി തൃത്പാത്‌'.. 
ആദിയിലും മധ്യയത്തിലുമുള്ള ജീവന്നും നിരൃത്വം വരുയ്വോറം. 
അവിശേഷദം-വിശേഷമില്ല-ഉപചിതം അപചിതം എന്ന 
ഭേദമുണ്ടാകുന്നില്ല എനത്ഥം. 


ഭാ്ബ്യം:- അതുമാത്രമല്ല, അവസാനത്തില്‍ ഉണ്ടാകുന്ന 
ജീവപരിമാണത്തിന്നു നിത്ൃത്വമുണ്ടെന്നു ജൈനര്‍ നിശ്ചയി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌. അതുപോലെ ആദിയിലും മധ്യത്തിലും നിത്യത്വം 
ജി വന്നുണ്ടെന്നു വന്നാല്‍ വിശേഷമിപ്ലെന്നു സിദ്ധിക്കും. 


മറെറാരു വിധത്തിലും ഈ സൂത്രത്തെ വ്യാഖ്യാനിക്കാം. 
മോക്ഷാവസ്ഥയില്‍ ജീവന്നുള്ള പരിമാണം നിശ്ചീതമാണെ 
കില്‍ ആദിമധ്യം എന്ന രണ്ടവസ്ഥകളിലും പരിമാണം 
(വലിപ്പം) തല്യയമായിരിക്കും. ജിവാകൃതി ദേഹാകൃതിയെപ്പോ 
ലെ ചെറുതോ വല്യതോ ആകയില്ല എന്നു നിശ്ചയിക്കേണം. 
അതുകൊണ്ടു” ബെൌദ്ധമതംപോലെത്തന്നെ ജൈനമതവും 
അയുക്തമെന്നറിഞ്ഞ. പരിത്യജിക്കേണം എന്നഭിപ്രായം. 


(൫-ാം അധികരണം പൂണ്ണും) 


ടെ 
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അത്ഥം:-- പത്യൂഃ പതിക്കു- ഇശ്വരന്നു _നിമിത്തകാര 
ണത്വം മാത്രം എന്ന ചിലരുടെ മതം ശരിയല്ല. എന്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍, അസാമംജസ്യാത്‌--യോജിപ്പില്ലായ്യ ഇശ്വരനീ 
ലുണ്ടെന്ന ഭദാഷം വരും. 


ഭാഷ ൦. ഈശ്വരന്‍ കേവലം അധിഷ്ഠാതാവുമാത്രം-- 
നിമിത്തകാരണം മാത്രം- എന്നഭിപ്രായമുള്ള മതകത്താക്കന്മാ 
രെയെല്ലാം ഒന്നായിട്ടു ഖണ്ഡിപ്പാന്‍ ഭാവിക്കുന്നു. നിമിത്തകാ: 
രണം മാത്രമല്ല ഇശ്വരന്‍ എന്ന്‌ എങ്ങനെയറിയുന്നുവെ. 
ങ്കില്‍... ്‌ . 
പ്രകൃതി ശ്ചപ്രതിജഞാദുഷ്ടാന്താനുപ 
രോധാത്‌” അഭിസ്യോപദേശാച്ചു. 


'(ബ്രം. 1-498-24) ഈ സുൂത്രങ്ങളില്‍ ആപായ്യുന്‍ 
(സൂത്ര കാരനായ വ്യാസഭഗവാന്‍) ഈശ്വരന്‍ നിമിത്തം ഉപാ 
ദാനം എന്ന രണ്ടു കാരണമായും ഇരി ടന്നവെന്നു നിണ്ണയി 
ച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അങ്ങിനെയിരിക്കേ ഈശ്വരന്‍ നിമിത്ത കാരണം മാ 
ത്രം എന്നതിനെ നിഷേധിക്കാതി ന്നാല്‍ അതുനിമിത്തം സൂ 
തൃരകാരന്‍ പറയുന്ന പൂപ്വോത്തരവാകൃങ്ങളില്‍ വൈരുദ്ധ്യം 
വന്നുചേരാന്‍ ഇടവരും. അതുകൊണ്ട്‌” നിമിത്തകാരണം 
മാത്രം ഈശ്വരന്‍ എന്നതിനെ പ്രയാസപ്പെടും നിഷേധി 
ക്കുന്ന. നിമിത്തകാരണം. മാത്രം ഈശ്വരന്‍ എന്നു വന്നാല്‍ 
വേദാന്തം നിശ്ചയീച്ചിരിക്കുന്ന ബുഹ്മം ഏകംതന്നെ നിമി 
ത്തവും ഉപപാദാനവും എന്ന പക്ഷത്തെ എതൃക്കുന്നതിനെ 
നിരാകരിക്കാതിരിപ്പാ൯ നിവൃത്തിയില്ല. വേദവിധിക്കെതി 
രായ ഇരശ്വരകല്ലന ബഹുവിധത്തിലിരിക്കുന്നു. സാംഖ 
യോഗത്തെ അവലംബിക്കുന്ന ഹീരണഗഭന്മാർ, പത 
ഞ്ജലി മുതലായ ചിലര്‍ ഇശ്വരന്‍ പ്രധാനം പുരുഷന്‍ എ 
ന്ന ഇവക്കധ്‌ ഷ്ാനമാകുന്നുവെന്നും അതുകൊണ്ടു ഈശ്വരന്‍ 
നിമിത്തകാരണം മാത്രമാകുന്നുവെന്നും പ്രധാനം പുരുഷന്‍ 
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ഈശ്വരന്‍ ഇവര്‍ ഭിന്നസ്വരൂപമുളളവ൪ തന്നെയെന്നും പറ 
യുന്നു. മാഫേശ്വരന്മാരാകട്ടെ, കായ്ക്കും, കാരണം, യോഗം, 
വിധി ദുഃഖങ്ങം, ഇങ്ങനെ 68 പദാത്ഥങ്ങരം പശുപതിയായ 
ഈശ്വരനാല്‍ പശുക്കളായ ആത്മാക്കളുടെ പാശത്തെ മുറിക്കു 
വാനുള്ള സാധനങ്ങളാണിവയെന്നുപദേശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
പശുപതിയായ ഇരശ്വരന്‍ വനിമിത്തകാരണം എന്നു പറ 
യുന്നു. 


അപ്രകാരം വൈശേഷികന്മാരായ ചിലര്‍ അവരുടെ 
സമ്പ്യദായാനുസരണം ഇശ്വരന്‍ നിമിത്തകാരണം എന്നു പ 
യുന്നു. ഇങ്ങനെ പലരും ഓരോ വിധത്തില്‍ ഈശ്വരന്‍ നി 
മിത്തകാരണം എന്നു പായുന്നതിന്നു സമാധാനം ““പത്യൂരസാ 
മംജസ്്യാത്‌ ?? എന്ന സൂത്രത്താല്‍ പറയപ്പെടുന്നു:--പ്രധാന 
പുരുഷന്മാരുടെ അധിഫ്ണ്രാതാവു” എന്ന നിലയില്‍ ഈശ്വരന്‍ 
നിമിത്തകാരണം എന്നതു്‌” യുക്തമാകയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെ 

് രി 
ന്നാല്‍:--ചേച്ചയില്ലായ്ലേ വന്നചേരും. ഇനശ്വരപ്രവൃത്തി- (സ്റ 
ഷ്ടൂ പ്യാദികഠം) നിദ്ദോഷമായിരിക്കുനനില്ല--എന്നുവരും. 


അനുചിതത്വം --(അസാമംജസ്യം) എന്താകുന്നുയെന്നാ 
ണെങ്കില്‍ ഇശ്വരന്‍, ഹീന, മധ്യമം, ഉത്തമം ഭാവത്തില്‍ (താ 
ണവന്‍, എടത്തരക്കാരന്‍, ഉയന്നവന്‍) എന്ന ഭേടത്തില്‍ പ്രാ 
ണികളെ സ്ൃഷ്ടിക്കുന്നതുകൊണ്ടു ഇരശ്വരന്നു മനുഷ്യന്മാക്കെന്ന 
പോലെ രാഗദ്വേഷാടിദോഷങ്ങഥം ഉണ്ടെന്നു വിചാരിപ്പാനി 
ടവരും. പ്രാണികളുടെ കമ്മഭേദമാണതീന്നു കാരണം എന്നു വ 
രുമ്പോഠം ആ ദോഷം ഈശ്വരന്നിരിക്കയില്ലെന്നു വരാമെല്ലെ, 
എന്നാണെങ്കില്‍ അങ്ങനെ വരികയില്ല. വത്തമാനകാലത്തി 
ലെന്നപോലെ കഴിഞ്ഞ കാലങ്ങളിലും പ്രവൃത്തിക്കുന്നവന്‍ 
പ്രവൃത്തിപ്പിക്കന്നവനു എന്ന ഭാവത്തില്‍ ഇതരേതരാശ്രയത്വം 
എന്ന ദോഷം വരുമ്പോഠം അന്ധനെ നടത്തുന്ന അന്ധ൯ 
എന്ന പരമ്പരാദോഷത്തിന്ന നിവാരണമില്ല. 


അതുമാത്രമല്ല:..._:“പ്രവത്തനാലക്ഷണാദോഷാദ?? (ന്യാ 
യസൂത്രം 11-15) പ്രവൃത്തികഠം ഉണ്ടെങ്കിൽ അവിടെ ദോഷ 
ങ്ങളുമുണ്ട്‌. എന്നാണ്‌ സ്യായസൂത്രത്തില്‍ കാണുന്നതു്‌. 
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സ്വാത്ഥമായോ പരാത്ഥമായോ ദോഷ്ദൃഫ്ഡിയില്പാതെ 
പ്രവൃത്തിക്കുന്ന രുവനെ കാണുന്നില്ല. എല്ലാവരും സ്വാത്ഥ 
പരന്മാർതന്നെ. പരമാത്ഥമായി പ്രവൃത്തി കഭമ്പോഴും സ്വാ 
ത്ഥം അതിലുണ്ടായിരിക്കും. എന്നിങ്ങിനെ ദേഷം വന്നുചേ 
രും. സ്വാത്ഥമുള്ളവന്‍ ഈശ്വരന്‍ എന്നായാല്‍ ഇരനശ്വര 
ത്വംതന്നെയില്ലെന്നുവരും. പുരുഷവിശേഷന്‍ ഈശ്വരന്‍ 
എന്നു സമ്മതിക്കുന്നതിനാല്‍ ഉദാസീനന്‍ പുരുഷന്‍ എന്നു 
സിദ്ധിക്കുമ്പോഠം ഒന്നും പ്രവൃത്തിക്കാതിരിക്കന്നവന്‍ ഇരഠശ്ച 
രന്‍ എന്ന ദോഷം അപ്പോഴും ഇരിക്കും. 





സംബന്ധാനുപപത്തേശ്ച-- സു. 38 


സംബന്ധം ഉണ്ടാകാത്തതുകൊണ്ടും ഈശ്വരന്‍ നിമിത്ത 
കാരണമാകയില്ല. 


ഭാഷ്യ്യം:-- ചേച്ചുയില്ലായൂയെ വീണ്ടും കാണിക്കുന്നു. പ്ര 
ധാനത്തിത്നിന്നും പുരുഷനിത്നിന്മം വേറിട്ടിരിക്കുന്ന ഈശ്വ 
രന്നു അവരോടു സംബെന്ധംകൂടാതെയിരിക്കേ അവര്‍ രണ്ടുപേ 
രുടെയഷ്യം പ്രേരകനാകയില്ല. 


സംയോഗലക്ഷണമായ സംബന്ധം ഉണ്ടാകയില്ല. എ, 
തൂകൊണ്ടെന്നാത്‌, പ്രധാന പുരുഷേശ്വരന്മാര്‍ സ്വ്ൃഗതന്മാ 
രും അവയവരഹിതന്മാരുമാകുന്ന. സമവായ ലക്ഷണമായ 
സംബന്ധവും ഉണ്ടാകയില്ല. ആശ്രയം, ആശ്രയി എന്ന ഭാവം 
നിരൂപിക്കാന്‍ കഴിയാതിരിക്കുന്നു. കാഡ്യത്താല്‍ കല്ലിക്കപ്പെ 
ടാവുന്ന മറ൨ സംഖെന്ധവും ഇല്ലെന്നു വന്നിരിക്കുന്നു. കായയും 
കാരണം എന്ന സംബന്ധം ഇപ്പോഴും ഉണ്ടാകാത്തതുതന്നെ 
ഭ്തിന്നു കാരണം. 


വേദാന്തീക്കെങ്ങിനെയെന്നാല്‍:.__ അവന്നു താദാത്മൃസം 
ബന്ധം വഴിക്കു ഇശ്വരന്നു പ്രകൃതിപുരുഷസംയോഗം സിദ്ധി 
ക്കുന്നു. അതുമാത്രമല്ല, ബ്രഹ്വാടിക്കു' കാണപ്പെടുന്നതിനെ 
അനുസരിച്ചുതന്നെ എല്ലാററിനേയും ഘടിപ്പിക്കണം എന്ന 
നിര്‍ബന്ധമില്ല. ആഗമബലത്തെ അവലംബിച്ചാണ്‌” വേദാ 
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ന്ത്കാരണാദിഡരുപത്തെ നിശ്ചയിക്കുന്നത്‌. ഇതരന്നു കാ 
രണാദിസ്വരുപം ചോകത്തില്‍ കാണ്ടപ്പെടുന്ന രീത്യനു സരണം 
തന്നെ നിഴ്ല്യിം ണം എന്നു നിര്‍ബന്ധമുണ്ട്‌ എന്നതു വി 
ശേഷമാകേനം. 

ഇതരന്നം സവൃണ്ഞന്മാര്‍ നിശ്ചയിച്ചു ആഗമബലം 
ഉണ്ടെ ല്ലെ, ഏന്നാണെമ്കില്‍ അങ്ങിനെ അവരുടെ നിശ്ചയ 
ത്തി ആനമസാമാന്യബലമുടണ്ടെന്നു വരികയില്ല. ആഗമ 
ത്തില്‍ സവ്യയമ്തം ആഗമം എന്ന വിശ്വാസം മണ്ടാകുമ്പോരം 
മാത്രമെ ആഗമഖബലം സിക്ഡിക്യെള്ള സപവ്വഇഞത്വം സിദ്ധി 
കാതെ ആഗമബലം സിഭ്ധിക്കയുമില്ല. ഇങ്ങനെ ഇതരേതരാ 
ശ്രയത്വം എന്ന ദോഷം ജതരന്മാരുടെ ആഗമപ്രത്യയം നി 
മിത്തമുണ്ടാകും. സവൂടഞമായ ആഗമത്തില്‍ ദുഡഖിശ വാസം 
ഉള്ള ഒരു സവ്യൂടഞന്‍ സ്വക്പോല കപ്പിതമായ ഇതരാഗമ 
ത്തെ നിമ്മിപ്പാനൊരുങ്ങകയുമില്ല. അതിനാല്‍ ഇതരന്നു ആ 


ു 


ഗാമാശൂയയ ല്ല. പ്രകാരം വേടബാഹയനായ ഇരശ്വമനെ 


് 
ി 
കല്ലിക്കുന്നവരുടെ യെപ്പാം കല്പനകളില്‍ അതാതു നിലയില്‍ 


ദോഷം കണ്ടുകൊളേളണം. 


അധി ാനാനുചപത്തേശ 39. 


അത്ഥം.....അധിഷ്ഠാനാനുപപര്‍്തേടചം അരധിഷ്ലാനമാക 
ക എന്നതും അയുക്തം എന്ന ദോഷവും മറെറാരു കാരണ 
മാകുന്നു. 

ഭാഷ്യം: __താക്കികന്മാരാല്‍ പരികല്ലിക്കപ്പെടു ന ഇശ്വേ 
രന്ന ഈ സംഗതികൊണ്ടും ചേച്ചുയില്ല. 


കുംഭകാരന്‍ മുറ്റു മുതലയേതിനെകൊണ്ടു പാത്രം മുതലാ 

ടി; 
യതുണ്ടാ ന്നതുപോലെ ഓശ്വരന്‍ പ്രധാനാടികളെക്കൊണ്ടു 
പ്രവൃത്തി നടത്തണം എന്നവര്‍ വിചാരിക്കുന്ന. ഈ വിധ 
ത്തില്‍ വരാനിടയില്ല. പ്രത്ൃക്ഷമല്ലാത്തതും രൂപാടി കളില്ലാത്ത 
തുമായ പ്രാധാനം ഈശ്വരന്ന്‌” അധിവസിക്കുവാന്‍ രക്കതല്ല. 


്‌ 


മണ്ണിനെപ്പോലെ മുള്ള ഒന്നല്ല പ്രധാനം. 


എ 
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കരണവദച്ചന്ന ഭോഗാടിഭ്യഃ സൂ. 40. 


അത്ഥം:--കരണവത്‌ ചേത്‌ ഇന്രിയത്തെ എന്നപോ 
ലെ അധിവസിക്കാമെന്നാണെങ്കില്‍. ന-അതു പഥറില്ല. എ 
തുകൊണ്ടെന്നാല്‍:-- അധിഷ്ണാനം ചെയ്യുന്ന ഇഈശ്വരന്നു ഭോ 
ഗാടീകം വന്നചേരും. 

ഭാഷ്യയം:-- ഇതിരിക്കട്ടെ. അപ്രത്യക്ഷം രൂപാദിരഹിത 
വുമായ ചക്ഷയരാദീന്രിയങ്ങളെ അധിഷ്ഠാനം ചെയ്യുന്ന ജീവ 
നെപ്പോലെ ഈശ്വരനും പ്രധാനത്തെ അധിവസിക്കും എന്നു 
വന്നാലും യോജിക്കയില്ല ഭോഗാദ്ദനുഭവത്തില്‍ നിന്നാണ്‌ പു 
രഷന്‍_ജീവന്‍-കരണാദികളില്‍ അധിവസിക്കുന്നുവെന്നറിയ 
പ്പെടുന്നത്‌. ഇരശ്വപരന്നു ഭോഗാദികം കാണപ്പെടുന്നില്ല. കര 
ണസമൃഹത്തില്‍ പുരുഷന്‍ വസിക്കുന്നതുപോലെ ഇശ്വരന്‍ 
പ്രധഠനത്തില്‍ വസിക്കും എന്നു വന്നാല്‍ ഇഠശ്വരന്നും സംസാ 
രിത്വം വന്നുചേരും. 

ഈ രണ്ടു സൂത്ങ്ങളെയും മറവ വിധത്തിലും വ്യാഖ്യാനി 
ക്കാം:--അധിഷ്ട്രാനാനുപപത്തേദഃചം- അധിഷ്കാനത്തെ സ്വീ 
കരിക്കുക എന്നു വന്നാലും താക്കികന്‍ പരികല്ലിക്കുന്ന ഈശ്വ 
രന്നതു പററില്ല. ശരീരമുള്ള രാജാവു” ലോകത്തില്‍ രാഷ്ടപതി 
യായി കാണ പപടന്നു. രാജാവിന്നു ശരീരമാകുന്ന അധിഷ്ഠാനമു 
ണ്ട്‌ എന്ന ഈ ദൂഷ്ടാന്തത്തെ അവലംബിച്ച്‌, കാണപ്പെടാ 
തിരിക്കുന്ന ഈശ്വരനെയും രാജാവീനു ഉല പനാകുന്ന ത്തക്കി 
കന്‍ ഇരശ്വരന്നും ഏതാനും ഒരു ശരീരത്തെയും കരണത്തില്‍ 
വാസത്തെയും വണ്ണിക്കേണ്ടിവരും, അതു സാധ്യമല്ല. ശരീരം 
സൃഷ്ടിക്കമുമ്പെ ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ടു ശരീരം ഉണ്ടെന്നു വരു 
ത്താന്‍ താക്കികന്നു സാധിക്കയില്ല. ഇരശ്വരന്നധിഷ്ാനമില്ലെ 
കിലൊ പ്രവത്തകത്വവും സിദഭ്ധിക്കയില്ല. ഇപ്രകാരം ലോക 
ത്തില്‍ കാണന്നതുകൊണ്ടു:. “കരണ വച്ചേന്നഭോഗാദിഭ പ്പി 
ന്നെ: ലോകത്തില്‍ കാണുന്നതിനെ അനുസരിച്ചു്‌ ഇനശ്വര 
ന്നും ഇന്രിയങ്ങളുള്ള ഒരു ശരീരത്തെ സ്വന്തം ആഗ്രഹത്താല്‍ 
കല്പിക്കേണം എന്നാലും യോജിക്കയില്ല. സശരിരനാകുമ്പോരം 
ഭോഗാദീപ്രുസംഗവും അതു നിമിത്തം ഇരശ്വരത്വമില്ലായ്യയും 


വനുചേരുംം 
ക്ല: 
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അന്തവത്വമസവ്യജ്ഞതാവാ. 41. 


അത്ഥം :-- അന്തവത്വം വാ-(പ്രധഠനം പുരുഷന്‍ ഈ 
ശ്വരന്‍) (ഇവക്കു) അവസാനമുണ്ടെന്നോ. അല്ലെങ്കില്‍ (ഈ 
ശ്വരസ്യ-ഇനശ്വരന്നു) അസ്വ്വൂജ്ഞത.സവ്വജ്ഞത്വം ഇല്ലെ 
ന്നോ വന്നുചേരും. 


ഭാഷ്യം: ഇതുകൊണ്ടും താക്കികന്‍ കല്ലിക്കുന്ന ഈശ്വര 
ന്‍െറ സിദ്ധി ഉണ്ടാകയില്ല. 


അവരുടെ മതപ്രകാരം ഈശ്വരന്‍ നസ്വ്ൃൃജഞനും അന 
ന്തനമാണെന്ന. നീശ്ചയിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ളതാണ്‌. പ്രധാനവും അ 
നന്തം. ജീവന്മാരും അനന്തം എന്നും അന്വോന്യം ഭിന്നസ്വത്ര 
പമുള്ളവരെന്നും അവര്‍ സമ്മതീക്കുന്നുണ്ടു്‌. അതിനാല്‍ പ്രധാ 
നവും ജീവന്മാരും താനും ഏതുവിധത്തിലിരിക്കുന്നവരെന്ന 
അറിയുന്നുണ്ടോ ഇല്ലെയോ എന്നു ഞങ്ങം ചോദിക്കുന്നു. ഈ 
ശ്വരന്‍ സപ്പജ്ഞനാണെന്നവരുടെ സമ്മതം ഉള്ളതുമാണ്‌. 


രണ്ടുവിധത്തിലും ദോഷം തൂടന്നുകൊണ്ടുതന്നെ ഇരിക്കും. 
എങ്ങിനെയെന്നാല്‍: -- ഒന്നാംപക്ഷത്തില്‍- അറിയപ്പെടുന്നവ 
എന്നു നിശ്ചയിക്കുമ്പോഠം-പ്രധാനം, പുരുഷന്‍, ഈശ്വരന്‍, 
ഇവക്കു ഒരവധി-ഇത്രയെന്ന നിശ്ചയം-തിട്ടപ്പെടുത്തുമ്പോറം 
അവക്കു അന്തവത്വം നാശം ഉണ്ടെന്നു നിശ്ചയം. ലോക 
ത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്ന ചരിച്ഛിന്നവസ്തുക്കഠംക്കെല്ലാം ഉള്ളതു 


പോലെ പ്രധാനാടികഠംക്കും പരിച്ഛ്ിന്നത്വം ഉണ്ടെന്നു വരു 
മ്പോഠം നാശവും ഉണ്ടെന്നു നീശ്ചയം. അതീനെ സ്തൃഷ്ടമാ 
ക്കാം: സംഖ്യ ഇത്ര എന്ന നിശ്ചയം ഒണ്ടായാല്‍ അവയ്ക്കു 
നാശം ഘടം പടം മുതലായ വസ്തുക്കളില്‍ കാണപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. 
പ്രധാനം, പുരുഷന്‍ ഈശ്വരന്‍ എന്ന നിലയില്‍ വെവ്വേറെ 
എന്നു വരുമ്പോഴം അവ ഓരോന്നും വെവ്വേറെ എന്നും ക്ലി് 
മായ സംഖ്യ ഉണ്ടെന്നും സിദ്ധമായി. 


അവയിലുള്ള സ്വരൂച'പരിമാണം ഇഠശ്വരനാല്‍ നി 
ശ്ചയിക്കപ്പെടും. ജീവന്മാരുടെ മഹാസംഖ 1) എത്രയെന്നു സ്വ 
ജ്ഞനായ ഈശ്വരനാല്‍ നിശ്ചയിക്കപ്പെടും. 
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ഇത്ര ഇത്രയെന്ന അവധിക്കുള്ളില്‍ അടങ്ങിയ ഏതേതു 
ജീവന്മാര്‍ സംസാരത്തില്‍നിന്നും വിട്ടുചിരിയുന്നുവോ അവരു 
ടെ സംസരിത്വവും അവസാനിക്കുന്ന. ഇങ്ങനെ ക്രമത്തില്‍ 
സകല ജീവന്മാരുഭെയയം സംസാരധമ്മം അവസാനിക്കും. 


പ്രധാനമോ, വികാരിയും പുരുഷന്നു ഭോഗമോക്ഷത്തെ 
കൊളുക്കുന്നതായും, ഇരശ്വരന്നു വസിപ്പ്പാനുള്ള സ്ഥാനമായും 
സംസാരിയായി ഗണിക്കപ്പെട്ടതുമായിരിക്കുന്നു. ആ വിധമുള്ള 
പ്രധാനം ഇല്ലാതിരിക്കുന്ന കാലത്തില്‍ ഇരശ്വരന്‍ ഏതിനെ 
അധീനത്തിലാക്കും, ഏതീന്മേല്‍ ഈശ്വരന്‍െറ ഇരശ്വരത്വം 
ഉപയോഗമുള്ള മായ്ക്കും. അധീനമാക്കു വാന്‍ വസ്ത്രക്കഠം ഇല്ലെ 
ന്നു വരുമ്പോരം ഇരശ്വരനുമില്ലെന്നു വരും. എല്ലാററിന്നും നാ 
ശമുണ്ടാകുമ്പോഠം അവയ്യ്കുല്ലാം ആദിയുമുണ്ടെന്നതു നിശ്ചയം. 


ഈ ദോഷം ഇല്ലാതാക്കാന്‍ വികല്ലസ്വരൂപത്തെ ഭേദ 
പ്പെടുത്തുന്നു. എങ്ങനെരയന്നാല്‍:--പ്രധാന പുരുഷേശ്വരന്മാ 
രുടെ ഇയത്തയെ _ ഇത്രയെ ന അവധിയെ _ ഇനശ്വരന്‍ നിശ്ച 
യിക്കുന്നില്ല എന്നാലോ. 

അപ്പ്ോോഠം ഇശ്വരന്‍ സ്വ്വൃയ്ഞനല്ല എന്ന ദോഷം വ 
നുചേരും. ഏതുവഴിക്കു പോയാലും താക്ടികന്‍ കല്ലിക്കുന്ന 
ഈശ്വരവാദം നിലനില്ല്ന്ന ഒന്നല്ല. 


1-ഠം അധികരണം പുണ്ണം. 


8. ഉത്‌പത്ൃയസംഭവാധികരണം സു. 49-49 


ഉല്‍പത്യ സംഭവാത്‌. 49, 


അത്ഥം-ജീവന്‍െറ ഉല്‍പത്തി സംഭവിക്കയില്ല. 

ഭാഷ്യയം:-- ഇശ്വരന്‍ ഉപാദാനമല്ല, നിമീത്തംമാത്രം ൫ 
ന്ന മരുത്തെ നിരാകരിച്ചു ഇപ്പോഠം ഉപാദാനവും നികിത്തവും 
ഈശ്വരന്‍ ഏകന്‍തന്നെ എന്ന അഭിപ്രായത്തെ നിരാകരി 
പ്പാന്‍ ഭാവിക്കുന്നു. 

ശങ്ക:-_ശ്രുതിപ്രകാരം രണ്ടും ഇരശ്വരന്‍ തന്നെയെന്നു 
നിശ്ചീതമാകന്നു. ശ്രുതീയെ അനുസരിക്കുന്ന സ്തൂതിയും പ്രമാണ 
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മായിട്ടിരിക്കെ ഈ പക്ഷത്തെ നിരാകരിപ്പാനുള്ള കാരണം 
എന്താകുന്നുവെന്ന രങ്കക്കു സമാധോനം പറധുന്നു:-- ഇപ്രകാ 
രം ശ്രുതിസ്ക്തി സമ്മതമായ അഭിപ്രായത്തില്‍ വിരേഠധമില്ലെ 


കിലും വിരുദ്ധാംശം അല്ലമുണ്ട്‌”. അതിനെ നിരാകരിപ്പാനാ 
രംഭിക്കുന്നു. 


ഭഗവാന്‍ വാസുദേവന്‍ ഒരുവന്‍ ഒന്നിലും ചേച്ചകൂടാ 
തെ എല്ലാററിലും വസിക്കുന്ന ജ്ഞാനസ്വരൂപന്‍ എന്നു ഭാഗ 
വതന്മാ൪-ഭഗവല്‍ഭക്തന്മാര്‍ വിചാരിക്കുന്നു. വാസുദേവന്‍ പ 
രമാത്ഥമായ തത്വം. ആ ദേവന്‍ സ്വരൂപത്തെ നാലായിട്ടു 
വിഭജിച്ചിരിക്കുന്നു. വാസുദേവവ്യൂഹംം സങ്കഷണവ്യൂഹം; പ്ര 
ലൂമൂവ്യൂഹം, അനിരുഭ്ധവ്യൂഹം, എന്നു” ഓരോന്നിന്നും പേര്‍: 
ഇങ്ങനെ നാലു വ്യൂഹമായിട്ടു സ്ഥിതി ചെയ്യുന്നു. ഈ നലീല്‍ 
വാസുദേവന്‍ പരയായ പ്രകൃതി. മററ മൂന്നും ആ പരപ്രകൃ 
തിയില്‍നിന്നുണ്ടാകുന്നു. വാസുദേവന്‍ കാരണം, മററ മൂന്നുചേ 
രും കായ്യ്ം, എന്നുവരുന്നു. വാസുദേവന്‍ പരമാത്മാവെന്നു പറ 
യപ്പെടുന്നു. സങ്കഷ്ഷണന്‍ ജീവന്‍, പ്രദ്യൂമൂന്‍ മനസ്സ്‌, അനിരു 
ഭ്ധന്‍ അഹങ്കാരം. ഇപ്രുകാരമിരിക്കുന്ന ഭഗവാനായ പരമേ 
ശ്വരനെ മനസ്സ്‌ം വാക്ക്‌, കമ്മം, ഈ മൂന്നിനേയും ഏകാഗ്ര 
മാക്കിക്കൊണ്ടു ഉപാദാനം (പൂജാസാധനം തെയ്യ്യാറാക്കുക) 
ഇജ്യാ (പൂജ ചെയ്യുക) സ്വാധ്യായം (മന്ത്രജചം) യോഗം (നിര 
ന്തരധ്യാനം) എന്നിവകൊണ്ടു നൂ൨ ഡാംവത്സരം സേവിക്കുന്ന 
ഒരുവന്‍െറ അവിദ്ടാസ്തിത മുതലായ ക്ലേശങ്ങളെല്ലാം നശി 
ക്കും. അവന്‍ ഭഗവാനില്‍തന്നെ ലയിക്കും, എന്നാണവരുടെ 
മതം. ആ ഘട്ടത്തില്‍ പ്രകൃതിയെ അതിക്രമിച്ചിരിക്കുന്ന പര 
മാത്മാവെന്നു പ്രസിദ്ധനും സ്വ്വാത്മാവുമായ യാതൊരീനാരാ 
യണന്‍ സ്വയമേവ സ്വസ്വരൂപത്തെ അനേകമാക്കീട്ട സ്ഥീ 
തി ചെയ്യുന്നുവെന്നുള്ള അവരുടെ (ഭഗവല്‍ഭക്തന്മാരുടെ) അ 
ഭിമതത്തെ ഖണ്ഡിക്കുന്നില്ല. 


സ ഏകധാഭവതി ത്രിധാഭവതീ?? (ഛാം. -96-9) 
ആ നാരായണന്‍ ഒന്വായിട്ടും മുന്നായിട്ടും ഭവിക്കുന്നുവെന്ന ശ്രു 
തികം ഉണ്ടു്‌”. അതുകൊണ്ടു പരമാത്മാ വിന്‍െറ അനേകഭാവം 
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സമ്മതം തന്നെ. ആ ഭഗവാനെ ത്രികരണശുദ്ധിസഹിതം 
സ്ക്രോത്രപൂജാവിധാനങ്ങളോടുകൂടെ ഭജിപ്പാന്‍ പറയുന്നതിനെ 
യും നീഷേധിക്കുന്നില്ല, ശ്രുതിസ്തൂതികളില്‍ ഇരശ്വരധ്യാനാദടിക 


ളെ അനുവടിച്ചു കാനെന്നതുകൊണ്ടു അവയെ സമ്മതിക്കുന്നു. 


വാസടേവനില്‍നിന്നു സകംഷണനും, സങ്കഷണനില്‍നി 
നനു പ്രദ്യുമൂനും പ്രദൂമ്മനില്‍.നിന്നു അനിരുദ്ധനും ഉണ്ടാകുന്നു 
വെന്ന ഭാഗവതമതത്തെകറിച്ചു പഠയുന്നു:--വാസുദേവ൯ 
എന്ന പേ ള്ള പരമാത്മാവില്‍. നീന്നു സകകഷണന്‍ എന്ന 
പേരുള്ള ജീവന്‍ ഉത്ഭ വിക്കുന്നില്ല. ഉത്ദവിക്കുന്നുവെന്ന മത 
ത്തില്‍ ജീവനു അന്‌ത്ൃയത്വം മുതലായ ദോഷങ്ങഠം സംഭവി 
ക്കം. അപ്പോം ഭഗവത്‌ പ്രാപ്പീരുപമോക്ഷത്തിന്നവകാശമി 
ല്ലെന്നു വരും. കായയും കാരണത്തെ പ്ര"പിക്കുമ്പോഠം കയ്യേസ്വ 
അതപം തീരെ നശിക്കുന്നു. 

ബ്രഹ്മസൂത്രം. 9-3_11ല്‍ (നാത്മാ (ശുതേന്നിത്ൃത്വാച്ച 
താഭ്യഭ?? എന്൬ സൂത്രത്താല്‍ സൂത്ര കാരന്‍ ജീവന്‍െറ ഉല്‍പ 
ത്തിയെ നിഷേധിപ്പാന്‍ ഭാവിക്കുന്നതുമുണ്ടട്‌. അതുകൊണ്ടു ജീ 
വോല്‍പത്ത്യഭിപ്രായം സ്വീകായ്യമല്ല. 


ഷി 
ന കത്തുഃകരണം. സൂ. 49. 


അത്ഥം: .-കത്തുഃ -കത്താവില്‍നിന്നു. (പ്രവൃത്തിക്കുന്ന 
ഒരുവനില്‍നിന്നു) കരണം-മപകരണം .പ്രവൃത്തിപ്പാനുപകരി 
ക്കുന്ന ആയുധം മുതലായത്‌”. നം൭ണ്ടാകുന്നിച്ഛ. 


ഭാഷ്യം: ഇതു കൊണ്ടും ജീവോല്‍ചത്തികല്ലന അസംഗ 
തമാകുന്നു. എങ്ങനെയെന്നാല്‍ പ്രവൃത്തിയെടുക്കുന്ന ദേവ 
ദത്തന്‍ മുതലായവരില്‍നിന്നു പ്രവൃത്ത്യുപകരണമായ കോടാ 
ലി മുതലായരതുണ്ടാകന്നതായിട്ടു ലോകത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നില്ല. 
കത്താവായ ജീവനീല്‍നിന്നു കരണമായ മനസ്സുണ്ടകേന്നുവെ 


ന്നു ഭാഗവതന്മാര്‍ വണ്ണ്ിക്കയും ചെയ്തുന്നു. കത്താവില്‍നിന്നു 


ജനിച്ച മനസ്സില്‍നിന്നു രരനിരുദ്ധനാകുന്ന അഹങ്കാരം ജനി 
ച്ചുവെന്നും, ഇതിന്നു ദുഷ്ഠാന്തം കൂടാതെ നിശ്ചയീപ്പാന്‍ ഞത്ങ 
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ഉംക്കു ശക്തീയീല്ല. ഇപ്രകാരമുള്ള ശ്രുതിയെ ഞങ്ങഠം കാണുന്ന 
തുമില്ല. ന 
ടം ക്ല: [ര 


വീജ്ഞാനാദിഭാവേ വാ തദപ്രതിഷേധഃ സൂ. 44. 


അത്ഥം:-_വീജ്ഞാനാദിഭാവേ വാംവിജ്ഞാനം മുതലാ 
യവ ഉണ്ടെന്നുവന്നാലും കൂടെ തദപ്രതിഷേധഃ.-൭ല്‍പത്തിയെ 
ന്ന ദോഷം ഇല്ലെന്നു വരികയില്ല. 


ഭാഷ്യയം:-_-പൂവ്വവാദി ശങ്കിക്കുന്നു:-- ഉല്‍പത്തിയെന്ന 
ദോഷം ഉണ്ടാകയില്ലെന്ന്‌. അതിന്നു പറയുന്ന കരേണം കാ 
ണിക്കുന്നു:.-സകഷണന്‍ മുതലായവര്‍ ജീവാദികളില്‍ ഉരം 
പ്പെട്ടവരാണെന്നഭിപ്രായപ്പെടുന്നില്ല. പിന്നെ. അവരാരാണെ 
അകില്‍, ഈശ്വരന്മാര്‍ തന്നെ. ഇവക്കെല്ലാം ജ്ഞാനം, ഐശ്വ 
യ്യും ശക്തി, ബലം, വീയ്യുംം തേജസ്സു, മുതലായ ധമ്മങ്ങരം 
ഉള്ളവര്‍ തന്നെ എന്നു ഞങ്ങറം പറയുന്നു. ഇവരെല്ലാം വാസു 
ദേവന്മാര്‍ തന്നെ, അവിട്യാദടിദോഷങ്ങളോ അമ്പ്യാശ്രയത്മ 
ളോ, അനിത്ൃത്വമോ ഇവക്കില്ലെന്നും വന്നിരിക്കയാല്‍ ഉത്പ 
ത്തിദോഷം ഇവക്കില്ലെന്നാണവരുടെ പക്ഷം. അതിന്നിവി 
ടെ സിദ്ധാന്തപക്ഷം പറയുന്ന സമാധാനം കാണിക്കുന്നു. 


ഈവക ജ്ഞാനാദീധമ്മങ്ങരം അവക്കുണ്ടെന്ന പറയുന്ന 
തുകൊണ്ടു ഉത പത്തിദോഷം ഇല്ലെന്നു വരുത്താന്‍ സ്വധിക്ക 
യില്ല. മറ൨ വിധത്തില്‍ ഉത്‌പത്തിദോഷമുണ്ടെന്നു സമ്മതിക്കു 
കതന്നെ വേണ്ടിവരും. എത്ങിനെയെന്നാല്‍: വാസുദേവന്‍ 
മുതലായ നാലുപേരും തുല്യമായ ധമ്മമള്ളവരും അന്യോന്യം 
വേറീട്ടിരിക്കുന്നവരുമാണെന്നു വരുന്നു. അപ്പോഠം ഇവരുടെ 
ആത്മാവും വെവ്വേറെ എന്നു വരുന്നതിനാല്‍ ഏകാത്മകത്വം 
ജരിക്കയില്ല. എന്ന അഭിപ്പായം ഭാഗവതന്നുണ്ടാകമെങ്കില്‍ 
അനേകം ഇഠശ്വരനെ കല്ലിക്കുന്നതുകൊണ്ടു എന്തു വിശേഷ 
പ്രയോജനം. ഇരശ്വരകായ്യം നടത്തുവാന്‍ ഒരീശ്വരന്നുതന്നെ 
കഴിയുമെല്ലൊ. ഭാഗവതസീദഭ്ധാന്ത ഹാനിയും വന്നുചേരും. 


ഏകനായ ഭഗവാന്‍ വാസുദേവന്‍ മാത്രം പരമതത്വം 
എന്നല്ലെയോ ഭാഗവതസിദ്ധാന്തം, ഈ നാല്‍വരും ഒരേ ഭഗ 
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വാനന്‍െറ വകുപ്പിത്ചെട്ട വ്യൂഹമകേന്നുവെന്നാണെക്കില്‍ അ 
പ്പോഴും ൭ല്‍പത്തിദോഷം ഇല്ലെന്നു വരികയില്ല. പ്രത്യേക 
വീശേഷഗ്രണമില്ലാത്ത വം നിതി; നന സകംഷണനും, 
അവനില്‍നിന്നു പ്രട്യമ്മനും, അവനില്‍നിന്നു അനി രദ്ധനും ൭. 
യ ലം. കാരണത്തിന്നും കായ്യുത്തിന്നും മണ്ണിന്നും ഘ 

ത്തിനസമെന്നപചോലെ സ്വരുപചഭേദം ഉണ്ടായീരിക്കേണ്ടതാവ 
വ അയിശയം ഇല്ലാതിരുന്നാല്‍ കായയും കാരണം 
എന വ്യവഹാരത്തിന്നാസ്സറടമേയില്ല. 


പാഞ്ചരാത്ര സിദ്ധാന്തികളാല്‍, ഒരുപനിലോ, എല്ലാവര്‍ 
ലുദമാ നഞാനൈശ്വയ്യാദി സ്യൂനാതിരേക ഭാവഭേദം ഉണ്ടെന്നു 
ഥ്‌ 
സമ്മതിക്കപ്പെട്ടിട്ില്ല. എല്ലാവരും തുല്യം എന്നാണവരുടെ 
യം സിദ്ധാന്തം. എല്ലാ വ്യൂഹവും ഒരുപോലെ വാസദേവന്മാര 


തന്നെ എന്നാണവര്‍ നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നതും. 


ഭഗവാന്‍െഠ വ്യൂഹങ്ങഠം-സംഘങത്ങാം നാലു" എന്ന 
സംഖ്യയില്‍ നിലക്കുന്നതുമപ്പ. ബ്രഹ്മാവു മുതല്‍ പുല്‍ക്കൊടിവ 
ഒരെയ്ൃള്ള സവ ജഗത്തും ഭഗവാണ്‍ന്‍െറ സംഘത്തില്‍ കറംപ്പെട്ട ടി 
രിക്കുന്നു എന്നറീയപ്പെടിരിക്കുന്ന. 


വിപ്രതിഷേധാച്ചു. സൂ 45. 


അത്ഥം:. ഒന്നിനു മറെറാനിനോടട വി രോധമുള്ളത്‌। 
നാലും മുന്‍ പേ കാണിച്ചു കല്പന ചേച്ചയുകൂളതല്ല. 

ഭാഷ്യയം:-....ഒരേടത്തു' ഗുണം എന്നും മറെറാരേടത്തു അ 
തിനെത്തന്നെ ഗുണിയെന്നും ബഹുവിധമായ വീരോധം ഈ 
ശാസ്ത്രത്തല്‍_പാഞ്ചരാത്രം--എന്നതില്‍ കാണപ്പെടുന്നുണ്ട്‌ :... 


ജ്ഞാനം, ഐഐശ്വയ്യും, ശക്തി, ബലം, വിയ്യുംം തേജസ്സ്‌ 
എന്നിച, ഗുണങ്ങളെന്നും; പ്രദ്യൂമു൯ം അനിരുദ്ധന്‍, മുതലായ 
വര ആത്മഭിന്മാര്‍ എസാട്ം” പറഞ്ഞതില്‍പിന്നെ ഇവര്‍ 
തന്നെ ഭഗവാനായ വാസുദേവയ്ധാര എന്നും പറയുന്നതു വി 
രുദ്ധധം, 
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വേദവിരോധവും വരുന്നു:__ നാലു വേദങ്ങളിലും പരമ 
ശ്രേയസ്സു' സിദ്ധിക്കാത്തവക്കുവേണ്ടി ശാണ്ഡില്യന്‍ ഈ ഭാഗേ 
വതശാസ്ത്രത്തെ നിമ്മിച്ചുവെന്നതില്‍ വേദനിന്ദ സ്തൃഫ്ടമാകുന്നു. 
പാഞ്ചരാത്രതന്തത്തിലുള്ള ഒരക്ഷരം പഠിക്കുന്നവനുംകൂടെ നാ 
ലു വേദവും പഠീച്ചവനെക്കാഠം ഉത്‌ കൃഷനാകുന്നവെന്നും പ്ര 
സ്തുഷ്ടമായി വേദത്തെ നിദ്മിച്ചിരിക്കുന്നതിനാല്‍ ഭാഗവതശാ 
സ്തം എന്ന ചേരില്‍ പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തി യിരിക്കുന്ന പാഞ്ചരാ 
തൃൂത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്ന കല്പന ചേച്ചയില്ലാത്തതുതന്നെ. 


റി ഴ റ ്) 
ശ്രീ ഗോവിന്ദദഗവത പുജ്യപാടശിഷ്യ ശ്രീമച്ഛ്കര പൂജ്യ 
പാദകൃതിയായ ശാരീരക മിമാംസാഭാഷ്യത്തില്‍ 
ട്പിതീയാധ്യഠയത്തിലെ ദ്വധിതിയചാദം 
സമപ്പിം. 


പുഷ്യ 
ഒം നമോ ഭഗവതേ വാസുദേവായ 


9._ഠം അധ്യായത്തില്‍ 3-൦ പാദം. 


ഈ പദത്തില്‍ പഞ്ചമഹാഭതവിഷദാദീ 
ശ്രുതികളുടെ വിരോധം പരിഹരി പ്പൈടുന്നു. 


1. വിയദധികരണം സു. 11. 


ന വിയദശ്രുതേഃ. സൂ. 1. 


അവതാരീികാ:._-ഇതിന്നുമുമ്പെ വേദാന്തസമന്വയത്തിന്നു 
മറ൨൮ പ്രമാണങ്ങഠം നിമിത്തം വിരോധം ഉണ്ടെന്നു ശങ്കിക്കുന്ന 
പക്ഷങ്ങളെ പരിഹ ടിച്ചു. ഇപ്പോോഠം ശ്രുതികളില്‍ തന്നെ കാ 
ണുന്ന പഠസ്തറരരവിരോധത്തെ നിരാകരിപ്പാന്‍ ഭാവിക്കുന്നു. അ 
തിതവെച്ചു” ഈ മൂന്നാമത്തെ വിയത്‌ പാടത്തില്‍ പഞ്ചഭൂതത്ങ 
ളെയും ഭോക്താവിനെയും സംബന്ധിച്ച ശ്രുതി കളില്‍ കാണ 
ന്ന വിരോധത്തെ പരിഹരിക്കുന്നു. ൪4_ഠമത്തെ പ്രാണപാദ 
ത്തില്‍ ദൌതികങ്ങകെയും ഭോഗോചകരണങ്ങളെയും പ്രാണാടീ 
കളേയും സംഖബെഡിക്കുന്ന ശ്രുതിവിരോധങ്ങളെ ഇല്ലാതാക്കുന്നു. 
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ഛാന്ദോഗൃശ്രുതിയില്‍ ആദ്യമായിട്ടു തേജഃ സ്ൃഷ്ഠീയെ പ 
റയുന്നു. തൈത്തിരീയത്തില്‍ ആത്മാവില്‍നിന്നു്‌ ആദാശമു 
ണ്രായിയെന്നു പറയുന്നു. ഈ രണ്ടു ശ്രുതിയും പ്രമാണമകമോ 
ഇല്ലെയോ എന്നു സംശയിക്കുന്ന. ഇങ്ങിനെ ഈ പാടത്തില്‍ 
ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്ന വിരോധങ്ങളെ കാണിക്കുകഴയും അവയെ 
പരിഹരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. ആകയാല്‍ അനസ്വ്യോന്യം വിരാ 
ധം കാണുന്നതുകൊണ്ടു ഈ ശ്രുതികഠംക്ക്‌ പ്രാമാണ്യം ഇരിക്ക 
യില്ലെന്നു വാദം വന്നപ്പ്യോഠം മഭ്ധയസ്ഥനിലയില്‍ ഒരു വാദി 
പറയുന്നു തേജസ്സുതന്നെ ആദ്യം സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ട. ആകാശത്തീ 
ന്നുല്ൃത്തിയില്ലെന്നും ആകാശം അമൃതമാണെനും ശ്രുതി പറയ 
ന്നു. ആകാശത്തിന്൯ത്പത്തി പറയുന്ന ശ്രുതി ഗൌണമാക 
ന്൯. അതുകൊണ്ടു ശ്രുതികളില്‍ വിരോധമില്ല എന്ന സമാധാ 
നം പറയ്ുമ്പോഠം അതിനെയും എതൃത്തു”, ആകാശം ഉണ്ടായ 
താകുന്നുവെന്നും എന്നാലും ശ്രുതികളില്‍ വിഭരാധമില്ലെന്നും സി 
ദ്ധാന്തീപ്പാന്‍ വേണ്ടി "! സുത്രങ്ങളുളൂള ഇ അധികരണം ആരം 
ഭിക്കപ്പെടുന്നു. ഈ വിധത്തില്‍ ഈ രണ്ടാം അധ്യായം അവ 
സാനിക്കുന്നതുവരെ ആദ്യമായിട്ടു ശ്രുതിവിരോധചക്ഷവും പി 
ന്നെ മധ്യസ്ഥപക്ഷവും അതിന്നുശേഷം സിദ്ധാന്തപക്ഷവും 
കണ്ടുകൊള്ളേണം. ഈ അധികരണത്തിലെ പൂവ്വപഷസൂത്രം 
താഴെ കാണുന്നതാകുന്നു. 


നവിയദശ്രുതേഃ. 1 


അത്റം:... വിയത്‌ ആകാശം. ന തദവിക്കുന്നില്ല എ 
തുകൊണ്ട്‌? അശ്രുതേഃ-ശ്രുതിയില്‍ കാണാത്തതുകൊണ്ടുതന്നെ. 

ഭാഷ്യം: വേദാന്തങ്ങളില്‍ അവിടവിടെ ൭തപത്തി ശ്രു 
തികം ഭിന്നപ്രസ്ഥാനങ്ങളായി കാണപ്പെടുന്നു. ചില ശ്രുതി 
കഠം ആകാശത്തിനെറ ഉത്പത്തിയെ പറയുന്നു. ചിലതില്‍ 
പറയുന്നില്ല. ഇതുപോലെ വായുവിനെറ 2ല്‍ പത്തിയേയയം 
ഭീന്നവിധത്തില്‍ പറയുന്ന. 

ഇപ്രുകാരം ജീവനന്‍െറയും പ്രാണങ്ങളുടെ യും വിഷയത്തി 
ല്‍ ഭേദം കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു'. 

ഇപ്രകാരംതന്നെ ഓരോന്നും ഉണ്ടായ ക്രമം കാണിക്കുന്ന 
ശ്രുതികളിലും വൃത്യാസം കാണുന്നുണ്ടു്‌. 
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ഈവിധം അന്വേ )വിരോധമുണ്ടെന്നു കാരണത്താലാ 
ഞ്‌ എതൃപക്ഷം അസാധുവെന്നു സ്ഥാപീച്ചതു്‌. അതുപോ 
ലെ വേദാന്തപക്ഷത്തിലും പരസ്തരവിരോധം കാണുന്നതുകൊ 
ണ്ടു വേദാന്തവും അപ്രമാണം എന്ന ശങ്ക ജനിക്കാനിടയയള്ള 
തിനാല്‍ ആ ശങ്കയെ പരിഹരിച്ച്‌ സവവേദാന്തസ്ൃഷ്ടരീശ്രുതി 
കളും ഭോഷമില്ലാത്തവതന്നെയെന്നു സ്ഥാപിപ്പാനാണ്‌” ഇനി 
യുള്ള വിവരണം. അതിന്‍െറ ഫലം പരപക്ഷത്തിന്നുള്ള ആ 
ശങ്കയെ തിക്കന്നതുതന്നെ. 


അതില്‍ ആദ്യമായിട്ടു ആകാശസംബന്ധിയായ ആ ശക 
യെകറിച്ചു ചിന്തിക്കുന്നു. 


ആകാശത്തീന്നുത്പത്തിയയണ്ടോ ഇല്ലെയോ എന്നാണ്‌ 
ചിന്താവിഷയം. അതില്‍ “*ന വിയദുല്‍പത്തേഃ?? വിയത്തി 
ന്നുല്ലത്തിയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: * അശ്രുതേഃ?"ഉത്ച 
ത്തിപ്പകരണശ്രുതിയിൽല്‍ ആകാശോല്‍പത്തിയെ പറയുന്നില്ല 
എന്നുതന്നെ കാരണം. 


*“സദേവസെമ്യേദമഗ്ര ആസീടേകമേവാട്വിതീയം"? 
(ഛാം. 65-11 ഹേ സെൌമ്യ! ഇക്കാണപ്പെടുന്ന ജഗത്ത്‌ സ്ത 
ഷ്കിക്കുമുമ്വെ സ്ദ്രൂപമായ്‌ ത്തന്നെയിരുന്നു. ഒന്നുമാത്രമായും 
രണ്ടാമതായിട്ടൊന്നില്ലാതെയും ആയിരുന്നു ആ സദ്ൂപം. 


ആ സ്ദൂപത്തെ പരാമശിച്ചുകൊണ്ടു” 4“തടദൈക്ഷത്‌? 
അതു” --ആ സപ്വസ്തൂ--ഈകഷിച്ചു:--ആലോചിച്ചുവെന്നു പിന്നെ 
ത്തെ വാക്യം. 4:തത്തേജോ./ സ്തജത'? (ഛാം. 9-9-8) അത്‌ 
ആ സ്ദരൂപം-തേജസ്സ്റിനെ സൃഷ്ടിച്ചു. എന്നു പിന്നെ പറയുന്നു. 
ഇത്ടിനെ അഞ്ചു ഭൂതങ്ങളില്‍ നടുവിലുള്ള തേജസ്സ്‌", ജലം; പ്ല 
ഥീവി എന്ന മൂന്നു ഭൂതങ്ങളുടെ ഉല്‍പത്തിയെ പറയുന്നു. 


ഇന്രിയത്ങഠംകൊണ്ടറിവാന്‍ കഴിയാത്ത ഇന്ദ്രിയവിഷയ 
ങ്ങളെ അറിവാന്‍ നമുക്കുള്ള പ്രമ:ണം ശ്രുതിയാകുന്നു. ആകാ 
ശോല്‍പത്തിയെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്ന ശ്രുതി ഈ വിഷയത്തില്‍ 
കാണപ്പെടുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടു ആകാശത്തിന്നുല്‍ചത്തിയില്ല. 
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അസ്ധിതൂ. 9. 


അത്ഥം:---തുകമറെറാരു പക്ഷത്തില്‍. അസ്തി. ഉണ്ടു 
ആകാശത്തിന്നുല്‍പത്തിയയണ്ടെന്നു കാണുന്നു. 


ഭാഷ്യം :-- തു ശബ്ദും മവചക്ഷത്തെ കാണിക്കുന്ന. ഛാ 
ന്ദോഗ ത്തില്‍ ആകാശോല്‍ചത്തിയെ കാണുന്നില്ലെങ്കിലും 
മറെറാരു ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നുണ്ടു്‌. 


4സത്യംജഞാനമനന്തം?? എന്നാരംഭിച്ചിട്ട ““തസ്ത്ാദ്വാ 
ഏതസ്താദാത്മന ആകാശഃ സംഭൂതദ?? (തൈം. 2-1) എന്ന 
ശ്രുതി ആ ഈ ആത്മാവില്‍ നിന്നാകാശമുണ്ടായിയെന്നുപടേ 
ശിക്കുന്ന. അതില്‍നിന്നും രണ്ടു ശ്രുതികളിലും അന്യോന്യം വി 


രദ്ധാഭിപ്രായം കാണപ്പെടുന്നു. ചിലേടത്തില്‍ ആദ്യം തേജ 
സ്ത്രീനെ സൃഫ്മീച്ചുവെന്നും ചിലേടത്തില്‍ മുമ്പില്‍ ആകാശത്തെ 
സൃഷ്ടരീച്ചുവെന്നും കാണുന്നു. ഇങ്ങനെ സ്തഷ്ടിക്രമത്തീലും വിരോ 
ധം. ശ്രുതികളില്‍ ഏകവാകൃതയല്ലെയോ കാണപ്പെടേണ്ടത്‌. 
അതേ. അതുതന്നെ യുക്തം. എന്നാല്‍ അങ്ങനെയിരിക്കുന്നു 
ണ്ടെന്നറിവാന്‍ കഴിയുന്നില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ “തത്തേ 
ജോ. സ്റൂജത?? (ഛാം. 8.-6-2) അത്‌ തേജസ്സിനെ സൃഷ്ടിച്ചു. 
അതാകാശത്തെ സ്തഷ്ടിച്ചു. എന്നതയുക്തം. ഒരേ സ്രഷ്മാവിന്നു 
ഒര കാലത്തില്‍ സ്തഷ്ടുവ്യമായ രണ്ടു പദാത്ഥത്തോടു സംബ 
ന്ധം എങ്ങീനെയുണ്ടാകും. അതില്‍ വിരോധമൊന്നമില്ല. ലോ 
കത്തില്‍ വെപ്പുാരന്‍ പരുപ്പു പാകംചെയ്തു. അതി പിന്നെ 


അന്നം ഉണ്ടാക്കി എന്നതുപോലെ തേജസ്സിനെ സ്ൃഷ്ഠിച്ചും പി 
ന്നെ ആകാശത്തെയും എന്നു വമാമെല്ലൊ എന്നു ശങ്കിക്കുന്നു 
വെങ്കില്‍ 

ആവിധം യോജീപ്പിക്കുവാന്‍ വയ്യാ. ഛാന്ദോഗ്യത്തീല്‍ 
തേഃസ്സാല്യമുണ്ടായെന്നും തൈത്തിരിയത്തില്‍ ആകാശം ആല്യ 
മുണ്ടായെന്നുമല്ലെയോ കാണുന്നതു്‌. രണ്ടു സാധനം ഒരേ സമ 
യത്തില്‍ സംഭവീക്കയില്ല ഇതരശ്രുത )ക്ഷരവിരോധവും ഇതി 
നാല്‍ പ്രകാശീപ്പിക്കപ്പെട്ടു. അവനിതനിന്നാകാശം അവനില്‍ 
നിന്നു തേജസ്സ്‌ എന്ന രണ്ടു പഞ്ചമി വിഭക്തി ഒരേ സമയ 
ത്തില്‍ ഉപയോഗിച്ചു കാണുന്നു. തേജസ്സിന്നും ആ കാശത്തിന്നും 
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ഏകകാലസംബന്ധം അയുക്തം. വായുവില്‍നിന്നഗ്നീയുണ്ടാ 
യെന്നു പിന്നെ വേറേയും പറയുന്നു. 





ഈ വാദത്തില്‍ ഒരു മധ )സ്ഥന്‍ പറയുന്ന സമാധാനം. 
ഗൌണ്യസംഭവാത്‌'-- സൂത്രം 3. 


അത്ഥം:_.. ആകാശത്തിന്നുല്‍പത്തിയെ പറയുന്ന ശ്രുതി 
ഗെൌണീ.മുഖ്യമായതല്ല. ഗൌണിയാകുന്നു--ഗുണസംബന്ധം 
നിമിത്തം പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന വെന്നു കരുതേണം. എന്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍:__- അസംദവാത്‌..ആകാശത്തിന്ധല്‍പത്തി സംഭ 
വിക്കയില്ലാത്തതുതന്നെ കാരണം. 


ഭാഷ പം:--ആകാശത്തിന്നുല്‍പത്തിയുണ്ടാകയില്ല. ശ്രുതി 
യില്ലായ്യുതന്നെ കാരണം. ഉല്‍പത്തിയുണ്ടെന്നു ശ്രുതിവാകൃ 
ത്തെ മുന്പെ കാട്ടിയിരുന്നതു മുഖ്ൃശ്രുതിയാകയില്ല. ഗെൌണി 
യാകയേയുള്ള. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അസംഭവാത്‌'_ സംഭവി 
ക്കാഡ്യതന്നെ കാരണം. ആകാശത്തിന്നല്‍പത്തിഷയണ്ടെന്നു ഭാ 
വിപ്പാന്‍പോലും കഴികയില്ല. ശ്രീമാനായ കണാദന്‍െറ അടി 
പ്രായം അനുസരിക്കുന്ന ശിഷ്യന്മാർ ജീവനോടുകൂടെയിരിക്കു 
സ്വോരം അങ്ങിനെ ഒന്നൂഹിപ്പാന്‍കൂടി അവരനു വഭിക്കയില്ല. 
അവരാകട്ടെ ആകാശോല്‍പത്തിക്കു കാരണസാധഗ്രിയില്ലെന്ന 
കാരണത്താല്‍ ആകാശം ഉണ്ടായതല്ല, കാരണമില്ലാതെ കാ 
യ്ഡൂമുണ്ടാകയുമില്ല എന്നു പറയുന്നു. 


സമവായി അസമവായി നിമിത്തം എന്ന കാരണങ്ങ 
ളില്‍ നിന്നാണെല്ലൊ ഉണ്ടാകാവുന്ന എല്ലാ ദ്രവ്യവും ഉണ്ടാകാ 
റുള്ളത്‌'. 

ഏതൊരു ദ്രവ്യത്തിന്നും ഒരേ ജാതിയിലുള്ള അനേകം 
ദ്രവ്യം ചേന്നാല്‍ അതിന്നു സമവായി കാരണം എന്നു പേര. 
ഏകജാതീയകമായ അനേകം ദ്രവ ൮) ആകാശം ഉണ്ടാവാന്‍ 
കാരണമാകയില്ല. ആ സമവായി കാരണദ്രവ്യത്തെ ഒന്നായി 
ചേക്കുകയെന്ന അസമവായീ കാരണവും ഉണ്ടാകയില്ല. തന്നി 
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മിത്തം നിമിത്തകാരണവുമില്ല അതുനിമിത്തം ആകാശം ൭. 
ണ്രായതാണെന്നു പറവാന്‍ വഴിയില്ല. 


ഉ ത്പത്തിയയള്ള തേജസ്സു മുതലായ ദ്രവ്യങ്ങംക്കോ അ 


വയുടെ ഉല്ലത്തിക്കു മുമ്പും ഉത്ഭവിച്ചതിന്നു ശേഷവുമുള്ള പൂ 
വ്വയോത്തരകാലങ്ങളില്‍: കാണുന്ന വിശേഷം നിമിത്തം അവ 


യുണ്ടായ വതന്നെയെന്ു നിശ്ചയിപ്പാന്‍ കഴിയം. തേജസ്സു 


ണ്ടാകുന്നതിന്നു മുമ്പേ തേജസ്സ്‌ -പ്രകാശം-മുത ലായതുണ്ടായി 
രുന്നില്ല. തേജസ്സുത്ഭവിച്ചപ്പോം പ്രകാശമുന്ടായി. അതി 


നാല്‍ തേജസ്സിന്നല്‍പത്തി ണ്ടെ ന്നറിയാം: 


ആകാശം ഉണ്ടാകുന്നതിന്നു മുമ്പും പിമ്പും ഉള്ള കാല 
ത്തില്‍ വിശേഷമുണ്ടെന്മ പറവാന്‍ കഴിയില്ല. ആകാശം ഉ 
ണ്ടാകുന്നതിന്നു മുന്വേ ഇടം, ദ്വാരം മുതലായവയുണ്ടായിരു 
ന്ീല്ല എന്നു നിശ്ചയിപ്പാന്‍ കഴികയില്ല. 


പൃഥീവി മുതലായവയില്‍നീന്നു വേറിട്ട ധമ്മവും വ്യാപ 
കഗുണവും ഉള്ളതുകൊണ്ടു ആകാശം ഉണ്ടായ ഒന്നല്ല എന്നു 
വരുന്നു. 

ലോകത്തില്‍ ആരാനും ഒരുവന്‍ സ്വപ്രവൃത്തിയെ പുക 
എ മ്പോഠം നീ ആകാശത്തെ നിമ്മിച്ചുകൊരംക. നീ ആകാശ 
മായീ ജനിച്ചു എന്നീവിധം പറയുന്നതുപോലെയുമുള്ള ഗൌണ്ട 
പ്രയോഗമണേ' ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതു്‌. എങ്ങും നിറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്ന ഒരേ ആകാശത്തെ ഗൃഹാകാശം, ഘടാകാശംം മഹാകാ 
ശം എന്ന ചേരില്‍ വെവ്വേറെയെന മട്ടില്‍ പറയുന്നതുപോ 
ലെയും വേദത്തിലും കാട്ടിലുള്ള പശുക്കളെ ആകാശത്തില്‍ കെ 
ട്ടിയിടേണം എന്നു പറയുന്നതു പോലെയും ഗൌണി രീതിയില്‍ 
ആകാശേ:ല്‍ചത്തി ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നവെന്നു കരുതേണം. 
അതു മുഖ്യ പ്രയോഗമല്ല, എന്നത്ഥം. 


ശബ്ലച്ച. സൂ. 4. 
അത്ഥം:-_ശ്രുതിയില്‍നിന്നും ആകാശം നിത്യം എന്നു 
കാണ്മാന്‍ സാധിക്കും. 
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ഭാഷ്യം:--ശ്രുതിയിലുള്ള ,ശബ്ദവും ആകാശം മൃ.ണ്ടായ 
ഒന്നല്ല, സ്വതേയുള്ളതു തന്നെ നീത്യവസ്ത തന്നെയെന്നു കാ 


ണിക്കുന്ന. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍ 44വായൃശ്ചാന്തരിക്ഷം ച തദ 
മുതം?? (ബ്ലും. 9-8 -8) വായുവും ആകാശവും അമൃതമകുന്നുവെ 
ന്ന ബ്ലഹദാരണ്യകശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നു. അമൃതത്തിന്നുല്‍പ 
ത്തീയൃണ്ടെന്നതു സംഭാവ്യമല്ലെല്ലൊ. *“ആകാശവത്‌' സവ്ൃഗ 
തശ്ചസിത്യഭ?? ആകാശംപോലെ ബ്രഹ്മം എങ്ങും ഉള്ളതും നി 
ത്ൃവുമാകുന്നുവെന്നു ബ്രഹ്മധമ്മത്തിന്നുപമ കാണിച്ചതുകൊണ്ടു 
ആകാശത്തിന്നും ആ രണ്ടു ധമ്മം ഉണ്ടെന്ന വരുമെല്ലൊ. അ 
പ്രകാരമുള്ള ആകാശത്തിന്നു ഉത്പത്തി പറയുന്നതു യുക്തമാക 
യില്ല. സയഥാനന്തോയമാകാശ ഏവമനന്ത ആത്മാവേദി 
തവ്യദ?? ആകാശം ഏതുവിധം അവധിയററതോ അതുപോലെ 
ആത്മാവും അനന്ത മാണെന്നറിഞ്ഞ.കൊള്ളേണം- എന്ന്‌” പി 
ന്നെയും നാശമില്ലാഡ്യയെ സ്ത്റഫ്ഠമാക്കുന്നു. 


“ആകാശ ശരിരംബ്രഹ്മ?? (തൈം 1-9-9) ആകാശ 
ആത്മാ?? (തൈം. 1-1_1) എന്നിങ്ങിനെ ശ്രുതിവാക്യങ്ങളുള്ള 
തുകൊണ്ടു ആകാശം ഉണ്ടായതല്ല. നീലനിറം ൭ല്‍പലത്തിന്ന 
വിശേഷമെന്നപോലെ ആകാശം ബ്രഹ്മ സദ്ട,ശമെന്നാ തന്നെ 
ശ്രുതി സമ്മതം. 

അടുത്ത സൂത്രത്തിന്നു അവതാരികാഭാഷ്യം ““ആകാശഃ 
സംഭൂതദ?? എന്നതിലെ സംഭൂതഃ എന്ന പടത്തെ സംബന്ധി 
ക്ുണ്ടാകുന്ന ശങ്കക്കു സമാധാനം പറയുവാന്‍ അടുത്ത സൂത്രം 
ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു. 


സ്യാചെച്ചുകസ്യ ബഹ്മശബ്ദുവത്‌' സൂ. 9. 


അത്ഥം:--ഏകസ്ധയം--സംഭൂതം എന്ന ഒരു ശബ്ദത്തിനു. 
ബ്രഹ്മശബ്ദുവത്‌ ബ്രഹ്മ എന്ന ശബ്ബൃത്തിന്നെന്നപോലെ രണ്ടു 
വിധമായ ഉപയോഗം. സ്യാത്‌ ഇവിടെയും വരാം. 


ഭാഷ്യം :.-സംഭൂത എന്ന ഒരേ ശബ്ചൂത്തിന്ന വിഷയവി 
ശേഷം നിമിത്തം ഗൌണമായും മുഖ്യമായുമുള്ള പ്രയോഗം 
ബ്രഹ്മശബ്ദത്തിന്നെന്നപോലെ വരാം. “തപസാബഹ്മവിജി 
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ഇഞാസ സ്വതപോ ബ്രഹമ്‌? (തൈം. 9-9) തപസ്സുകൊണ്ടു 


ബുഹ്മത്തെ അറിവാനാഗഥരഹിക്കുക. തപസ്സ്‌" ബഹമമാകുന്നു 
എന്ന ശ്രുതിയില്‍ ബ്രഹ്മജഞാനസാധനമായ തപസ്സില്‍ ബു 
ശബ്ദും മുഖ്യവുമാകുന്നു. ഇതുപോലെ ഇവിടെയയം വരാം. 
“ക്ന്നംബ്രഹ്മ്‌? എന്നതില്‍ ബഹ്മശബ്ദം ഗൌണം “ആനന്ദം 
ബ്രഹ്മി? എന്നതിലെ ബ്രഹ്മശബും മുഖ്യ. ആകാശം ഉല്‍പ 
ന്നമല്പ എന്നു വന്നാല്‍ 4“ഏകമേവാ ദ്വിതീയം ബ്രഹ്മ? 
(ഛാം 6-92-11) ഏകവും രണ്ടോടുകൂടാത്തതുമാകുന്നു ബ്രഹ്മം 
ഏന്ന വേടാന്തസിദ്ധാന്തേത്തെ എങ്ങനെ സമതധഥിക്കും. 
ആകാശം നിമീത്തം ബ്രഹ്മം രണ്ടദോടുകൂടിയതാകുന്നു. അതു 
കൊണ്ടു” ബ്രഹ്മത്തെ അറിയയന തുകൊണ്ടു സകലവും തരറി 
ഞ്ഞതായി വരും എന്ന പ്രതിജ്ഞയും സാത്ഥമാകേണമെ 
ജില്‍ ആകാശം എന്ന രണ്ടാം പടാത്ഥം ഇല്ലെന്നു വരേണം. 
എന്നാല്‍ മാത്രമേ ബ്രമം അദ്വിതിയം എന്നു വരികയുള്ളൂ. 
അതെങ്ങിനെ വരും എന്നാല്‍ പറയാം:--ഏകം ഏവ.ം.ഒ്നെ 
മാത്രം, എന്നതു" കാഷ്ചങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ചു ഒന്നു മാത്രം എന്നു 
പറഞ്ഞു: കായ്ക്കുഞ്ങഠം പലതാണെങ്കിലും കാരണരൂം..ത്താല്‍ 
ഏകംതന്നെ ഫന്നത്ഥം. എങ്ങനെയെന്നാല്‍:...കരു കുംഭ 
കാര൭ന്‍റ ഗൃഹത്തില്‍ ചെന്ന ഒരാഠം ആയാളുടെ സാധന 
ങ്ങളായ ദണ്ഡം പക്രം എന്ന പലതിനേയും കണ്ടു; പിന്നെ 
ത്തെ ദിവസം നാനാവിധങ്ങളായ പാത്രങ്ങളെയും കണ്ടു 
എന്നു കരുതുക. അപ്പോം ആയം ഇന്നലെ മണ്ണുമാത്രമാ 


യിരുന്നു എന്നു കരുതുന്നവെങ്കില്‍, ചക്രം ദണ്ഡം മുതലായവ 
ഉണ്ടായിരുന്നില്ല എന്നു വിചാരിക്കുകയില്ല. അതുപോലെ 
ഇവിടെ വേറെ അധിഷ്ടാതാവില്ലെന്നു മാത്രമേ അദ്വിതീയ 
ശബുംകൊണ്ടു ശ്രുതീ കാണിക്കുന്നുള്ള മണ്‍പാത്രങ്ങറംക്കു 
ഒരു നിമിത്തകാരണമുള്ളതുപോലെ ജ ഥല്‍ സൃഷ്ടിക്കു ഉപാദാന 
മായ ബ്രം൭. മാത്രമല്ലാതെ നിമിത്തം ഏന്ന മറെറാരാശ്രയം 
ഇല്ലെന്നേ അദ്വിതീ ധശബ്ദും കാണിക്കുന്നുള്ള. ആകാശം ഇ 
ല്ലെന്ന കാണിക്കുസില്ല. എന്നാല്‍ രണ്ടാമതായ ആകാശം 2. 
ദന വന്നാല്‍ രദ്ഭോടുകൂടിയതാണ്‌” ബ്രഹ്മം എന്നു വരു 
മെല്ലൊ എന്നും ശമിക്കേട്ട. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അനമ്പ്യല 
ക്ഷണം ൭ഒ൭ട്ടെങ്കിലല്ലെയോ നാനാത്വം ഉത്പത്തിക്കുമുവേ 
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ബൃഹ്മത്തിന്നും ആ മാശത്തിന്നും തമ്മില്‍ ലക്ഷണഭേടമില്ല. പാ 
ലില്‍ അല്പം ജലം ചേന്നാല്‍ രണ്ടും ഒരുപോലെയെന്നല്ലാതെ 
ലക്ഷണഭേദം കാണപ്പെടാത്തതുപോലെ ബ്ൃഹ്മത്തിന്നും ആകാ 
ധത്തിന്നും വ്യാപീത്വവും മുത്തിയില്ലാഡൂയുമാകുന്ന ധമ്മത്തില്‍ 
ഭേദമില്ല. 

സൃഷ്ടികാലത്തില്‍ ബ്രഹ്മം ജഗന്നിമ്മാണത്തില്‍ യത്നിച്ച 
ആലോചിച്ച നിശ്ചഖനായിരിക്കുന്നു. ആകാശം അനങ്ങുന്നില്ല. 
അപ്പോം “ആകാശ ശരീരംബ്ഹ്മ?? (തൈം. 1. 6-2) ബഹ്മം 
ആകാശത്തെ ശരീരമായി സ്വീകരിപ്ചിരിക്കുന്നുവെന്ന്‌' ശ്രുരി 
യുചദേശിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം ഉചചാരനിചയില്‍ ബ്രഹ്മത്തിന്നും 
ആകാശത്തിന്നും അഭേദം സിദ്ധിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു തന്നെ 
ബ്രഹ്മവിജ്ഞാനം നിമിത്തം സവ്൮വ വിജ്ഞാനപുമുന്ടാകുന്നു. അ 
തുകൊണ്ടു തന്നെ ഉണ്ടാകുന്ന സകലവും ദേശകാലഭേദമില്ലാ 
തെ ആകാശത്തെ ആശ്രയിച്ചുകൊണ്ടു തന്നെ കാണപ്പെടുന്നു. 
ആകാശവും സകല ദേശകാലത്തിലും ബ്രഹ്മത്തെ വിടാതെ നി 
ലന്നു. അതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മവും തല്‍കായ്യ്ുവും അറിയപ്പെടു 
സ്വോഠം ആകാശവും അറിയപ്പെടുന്ന പാല്‍ നിഠഞ്ഞ പാത്ര 
അല്‍ അല്ലം ജലം ഒഴിച്ചാല്‍ പാലെടുക്കുന്നതോടുകുടെ ജല 
ത്തെയും എടുത്തു കഴിയുന്നു. പാലിത്നിന്നു വേരപെടുത്തീട്ടു 
ജലത്തെ എടുക്കുന്നില്ല. ബ്രഹ്മത്തെ അറിയുന്നതുകൊണ്ടു ആ 
കാശത്തെയും അറി യൃന്നു. ആകയാല്‍ ആകാശം ഉല്‍പന്നം 
എന്ന വചനം മുഖ്യമല്ല. ഗൌണംതന്നെ എന്നു കണ്ടുകൊ 
ള്ളേണം. എന്നിപ്രകാരം പൂവ്വചക്ഷം വരുന്നതിന്നു അടുത്ത 
സൂത്രത്താല്‍ സിദ്ധാന്തം കാണിക്കുന്നു. 


ഭം 
ടം ചറം -- 


പ്രതിജ്ഞാഹാനി രവൃതിരേകാച്ഛുബോഭ്യഃ സു. 6. 


അത്വഥം:---പ്രതിജ്ഞാഹാനിട..പ്രതിജഞയുടെ. അഹാ 
നിടഹാനിയില്ലായ്മ. അവ്യയതീരേകാല്‍.വേറിട്ടിരിക്കാത്തതുകൊ 
ണ്ടും, ശബ്ദേദ്യഃ-ശബ്ദുങ്ങളില്‍ നിന്നും സിദ്ധിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യം: '“യേനാശ്രുതംശ്രുതം ഭവത്യമതം മതമവിജ്ഞാ 
തം വിജ്ഞാതം?? (ഛാം. 6.-.1-1) ഏതൊന്നിനെ കേട്ടറിഞ്ഞാ 
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ല്‍ കേഠംക്കപ്പെടാത്തതും കേട്ടറിഞ്ഞതായി വരുമോ, മനനം 
ചെയ്യുപ്പെടാതിരുന്നത മനനം ചെയ്യപ്പെട്ടതായി വരുമേ, 
ഏതിനെ സാക്ഷാത്തായറി ത്താല്‍ സാക്ഷാത്തായറിയപ്പെടാ 
തീരുന്നതും അറി യപ്പെട്ടതായി വരുമൊ എന്നും ““ആത്മനിഖ 
ല്വരേ ദൂദഫ്ൃശ്രൂര്‍തമരേവിജഞാത ഇദംസവ്വംവിദിതം?? (ബലം. 
45.6) അരേ! മൈത്രേയി ആത്മാവിനെ കാണുകയോ കേര്‍ം 
ക്കുകയെ മനനം പചെയ്കൂഭയാ സാ ഷാത്തായറിയയകയോ ചെ 
യ്ക്ാല്‍ ഇക്കാണപ്പെടുന്ന സദ്മൂവും അധിയപ്പെട്ട നാരും എന്നും 
4; കസ്ിംനുദഗവോ വിജ്ഞാതെ സവ്ൃമിദം വിജ്ഞാതംഭവതി?? 
ഹേ ഭഗവാനെ ഏതിനെയറിഞ്ഞാല്‍ ഇവയെല്ലാം അറിയ 
പ്പെട്ടതായിവരും (മും. 1- 1-3) എന്നും എസ്ീല്‍നിന്നു പുറ 
മെഒരു വിദ്യയും ഇല്ലെന്നു വരുമോ (ആത്മാവില്‍നിന്നമ്യമാ 
യൊന്നമറിവാന്‍ ഇല്ലെന്നു വരുമോ എന്നത്ഥം) എന്നിപ്ര കരേ 
മുള്ള പ്രതിജ്ഞ ഓരോ ഭവഭാത്തതിലും കാണപ്പെടുന്നു. ആപ്പ 
തിജ്ഞക്കു ഹാനി വരാതിരിക്കേണമെങ്കില്‍ ഈ വിധം പായുക 
തന്നെ വേണം... 

അറിയപ്പെടുവാന്‍ യോഗ്യമായ ബ്രഹത്തില്‍നിന്നു അ 
ന്യമായിട്ടു ഇക്കാണപ്പെടുന്ന യാതൊന്നും സത്യനിലയിലുണ്ടോ 
യിരിപ്പാന്‍ പാടില്ല. ഭിന്നമായിരുന്നാല്‍ ബ്രഹ്മവിങ്ഞാന 
ത്താല്‍ സവവും അറഠീയപ്പെടുമെന്ന പ്രതിടഞെക്കു ഹാനിവരും. 


സകല വസ്തുവും ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നുണ്ടകന്ുവെന്നു വ 
ന്നാല്‍ ബ്രഹ്മവിജ്ഞാനത്താല്‍ സകലവും അറിയപ്പെടും എന്ന 
പ്രതിജ്ഞ സയ്യമാ്കരും. ശ്രുതികളീല്‍നിന്നും കായ്ക്കുകാരണ 
ങ്ങാം രണ്ടും അടിന്നം എന്ന ന്യായം സ്തഷ്ടമാകുന്നുണ്ടട്‌. അതു 
കൊണ്ടു കായ്യ്യുമായ ലോകം ബ്രഹ്മത്തില്‍നിനുണ്ടായതാകയാ൯ 
സത്യാവസ്ഥയില്‍ രണ്ടല്ല, ഒന്നുതന്നെ. മണ്ണും മണ്‍പാത്രവും 
വസ്തൂതയാ ഒന്നെന്ന ദൂഷ്ലാന്തത്തെക്കൊണ്ടു മുമ്പെ പറഞ്ഞ 
പ്രതിനഞെയെ ഉറപ്പിച്ചിരി ന്നു. ഇതിനെ സാധിപ്പറാനാണ്‌ 
തുടച്ചയായ ശ്രുതിവാക്യങ്ങറം:-- 


“സ ദേവസ്വൌമ്യയേ ദമഗ്രആസിദേക മേവാ ദ്വീതിയാ?? 
ഹേ സൌമൃസ്ൃഷ്ഠിക്കു മുമ്പെ ഇക്കാണപ്പെടുന്ന സകലവും ഏ 
കവും അദ്വിതിയവുമായ ബ്രഹ്മം മാത്രമായിരുന്നു. (ഛാം. 
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359 - 1) എന്നം. €തമൈക്ഷത തത്തേജോ / സ്പജത്‌? (ഛാം. 
6-95-68) അതാലോചിച്ചു. അതു്‌” തേജസ്സിനെ സ്ൃഷ്ഠിച്ചു. എന്ന 
ശ്രുതിവാകൃങ്ങം ബ്രഹ്മമാകന്ന കാരണത്തില്‍നിന്നുണ്ടായ 
ലോകത്തെ കാട്ടിത്തരുന്നു. “ ഷെമ്ൃതഭാത്മൃയമീദംസവ്വം?” (ഛാം. 
6-89-11) ഇതെല്ലാം ഈ അത്മാവ്‌ നെറ സ്വരൂപംതന്നെ. എ 
ന്നാരംഭിച്ചുകൊണ്ടു ഈ പ്രപാഠകം അവസാനിക്കുന്ന തുവരെ 
കായ്യകാരണൈക്ൃയജ്ഞാനത്തെ ശ്രുതിയുപദേശിക്കുന്ന. ആകാ 
ശം ബ്രഹ്മകായ്യുമപ്പ എന്നുവന്നാല്‍ ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്താല്‍ ആകാ 


ശജമെ: നമുണ്ടാകയില്ല. മുമ്പെ സ്ഥാപിച്ച പ്രതിജ്ഞാഹാനി 
തന്നെ അതിന്‍െറ ഫലം. 


തന്നിമിത്തം വേദം പ്രമാണമമല്ലെന്നും വരും. അങ്ങനെ 
വരുന്നതു യുക്തമല്ല. ഓരോ വേദാന്തവും ഈ പ്രതിജ്ഞയെത്ത 
ന്നെ അതാതു ദൃഷ്യാന്തങ്ങഠം കൊണ്ടുറപ്പ്ി ഒന്നെ. അതുകൊണ്ടു 
തേജസ്സെന്നപോലെ ആകാശവും ഉണ്ടാകുന്നു. ശ്രുതിയില്‍ കാ 
ണാത്തുതുകൊണ്ടു ആകാശം ഉണ്ടാകുന്നില്ല എന്നു പറഞ്ഞതു 
ഡൃക്തമല്പ. ആകാശം ഉണ്ടായി എന്നുള്ള മറെറാരു ശ്രുതിയുണ്ടു 
താനും. സത്യം. ആ ശ്രുതിയുണ്ടെ്കിലും അതു തേജസ്സിനെ സ്ത 
ഫലിച്ചു എന്നാണാദ്യം പറയുന്നതു, എന്ന ശങ്ക ശരിയല്ല. ശ്ര 
തികറംക്കെല്പാം ഏകവാകൃത്വം സിദ്ധിക്കുന്നുണ്ടു്‌. അന്വ്യോന്യം 
വിരുദ്ധമല്ലെങ്കില്‍ ഏകവാക്ൃത്വം വന്നുകൊള്ളട്ടെ ഇവിടെ 


വിരോധം കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. ഒരേ സ്രഷ്ടാവിന്നു ഒരേ സമയ 
ത്തില്‍ രണ്ടു ദൂവൃയത്തെ സ്തഷ്ഠിപ്പാന്‍ സാധിക്കയില്ല. രണ്ടും ഒരു 
സമയത്തില്‍ ഉണ്ടാവാനും സാധിക്കയില്ല. വീകല്ലം സംഭവിക്ക 
യുമില്ല എന്നാണെങ്കില്‍ ഈ ദോഷം വരുന്നില്ല. തൈത്തിരി 
യത്തില്‍ തേജസ്സ്‌ മുന്നാമതായയണ്ടായെന്നാണ്‌ കാണനത്‌ 
ഈ ശ്രുതി മറെറാരു വിധത്തില്‍ വരികയില്ലല്ലൊ. ഛാന്ദോഗ്യ 
ശ്രുതിയെ ആകാശം വായു എന്ന രണ്ടിനെ സൃഷ്ട്ച്ചതില്‍പി 
ന്നെ തേജസ്സിനെ സൃഷ്ടിച്ചുവെന്ന ക്കാന്‍ വിരോധമില്ല. ഈ 
ഛാന്ദോഗ്യശ്രുതി തേഷസ്സ,്പീയെ മുഖ്യമായി പാഞ്ഞതു 
കൊണ്ടു മറെറാരു ശ്രുതിയീല്‍ കാണുന്ന ആകാശസ്ൃഫ്മിയില്ലാ 
ത്തതാണെന്നു പറയുകയില്ല. ഒരേ വാക്ൃത്തിന്നു രണ്ടുവിധം 
പ്രവൃത്തിയയണ്ടാകയില്ല. 
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സൃഷ്ടികത്താവ” ഏകനാണെങ്കിലും ക്രമത്തില്‍ എപല്ലറം 
സൃഷ്ട്രിക്കാവുന്നതി നാലും ഏകവാക്യാത്ഥം സംഭവിക്കാവുന്ന 
തിനാലും വിരുഭ്ധാത്ഥം എന്ന കല്പനയാല്‍ ശ്രുതിയെയുപേ 
കഷിക്കുന്നതു യോഗ്യമല്ല. 


ഒരേ സ്രഷ്ടരാവിന്നു ഒരേ സമയത്തില്‍ സൃഷ്ടിക്കാനുള്ള 
രണ്ടു പദാത്ഥം ഉണ്ടെന്നു ഞങ്ങറം സമ്മതിക്കുന്നതുമില്ല. പി 
ന്നെ നിങ്ങരം എന്തുചെയ്യുന്നു വെന്നാണെങ്കില്‍ സൃഷ്ടിക്കാനു 
ള്ള മറെറാന്നിനെ വേറെ ഒരു ശ്രുതി കാട്ടിത്തരുന്നുണ്ടു്‌. 


“€സ്വ്വം ഖല്വിദം ബ്രഹ്മതജ്ജലാനി:? അതില്‍നിന്നുണ്ടാ 
കയം അതില്‍ ലയിക്കയും അതിനാല്‍ രക്ഷപ്പെടുകയും ചെയ്യു 
ന്നതീനാല്‍ ഇതെല്ലാം ബ്രഹ്മംതന്നെ എന്ന ശ്രുതിയെ തേജസ്സു 
മുമ്പിലുണ്ടായിയെന്ന മറെറാരു ഭാഗത്തില്‍ കാണുന്ന ശ്രുതി 
വിരോധധിക്കയില്ല. ഉല്‍പത്തിക്രമത്തില്‍ രണ്ടു ശ്രുതിയില്‍ കാ 
ണുന്ന വ്ൃത്യാസം സ്വയവും ബ്രഹ്മജം എന്നതിന്നു വിരോധമാ 
കയില്ല. തേജസ്സും ബ്രഹ്മജം എന്നതിനെ ആകാശം ആദ്യമായ 
ണ്ടായിയെന്നു മറെറാരു ഭാഗത്തില്‍ കാണേന്ന ശ്രുതി വിരോ 


ധിക്കയില്ല. 


ശങ്ക: തേജജലാനിതിശാന്ത ഉപാസീത്‌? എന്ന വാ 
കൃം ഉപാസനാപരമാകുന്നതല്ലാതെ സ്തഷ്ടരീവാക്യമാകയില്ല. 
അതുകൊണ്ടു ക്രമവിരോധത്തെ പരിഹരീപ്പാന്‍ ഈ വാക്യം മ 
തിയാകയില്ല. **തത്തേജോ./ സ്തരജത?? എന്നതു സ്ൃഷ്ടിവാക്ൃ 
മാകയാൽ ആക്രമത്തെ സ്വീകരിക്കേണം. 


സമാധാനം:. അങ്ങിനെയില്ലെന്ന ഞങ്ങഥം പറയുന്നു. 
തേജസ്സുഷ്മി ആല്യമായെന്നതുകൊണ്ടു അന്യമായ ശ്രുതിയില്‍ 
കാണുന്ന ആകാശം എന്ന ദ്രവ്യം ത്യാജ്യമെന്നു വരികയില്ല. ക്ര 
മം പദാത്ഥത്തിന്‍െറ ധമ്മമാകുന്നു. അതുമല്ല. തേജസ്സിനെ സ്ത 
ഷ്മിച്ചുവെന്നതു ക്രമത്തെ കാണീക്കുന്ന വാചകമല്ല. ആല്പയമാ 
യി പറഞ്ഞതുകൊണ്ടു ക്രമത്തെ ഉനഹിക്കുന്നു. €“വായോരഗ്നിദ? 
വായുവില്‍നിന്നഗ്നിയുണ്ടായെന്ന വാചകം ഈ മുറയെ ഭേദി 
ക്കുന്ന. അതുകൊണ്ടു ശ്രുതികഠംക്കു തമ്മില്‍ വിരോധമില്ല. 
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അതുമല്ല: യേനാശ്രുതം ശ്രുതംഭവതി?? കേരംക്കപ്പെ 
ട്രാത്തതു കേഠംക്കപ്പെട്ടതാഡ്ു രം ഏന്ന ഛാന്ദോഗുപ്രത്തിജ്ഞ 
ആരംഭത്തില്‍: കാണുന്നതുകൊന്ടു ൭തപത്തി ക്രമത്തില്‍ കാണാ 
ത്ത ആകാശത്തെ ചേത്തേണ്ടതാവശ്യമാകുന്നു: ആയതുകൊണ്ടു 
തെതത്തീരീയത്തില്‍ കാണുന്ന ആകാശത്തെ ചേത്തിക്കൂടാ എ 
4 ) ഴ ലേവ ) ( 

നു പറയുവാനെന്തു കാരണം. ബ്രഹ്മ മായ്യുത്തിലെല്ലാം ചേ 
ന്നിരിക്കുന്ന ആകാശം ഏതു ദേശത്തിലും കാലത്തിലും ഉള്ളതാ 
കയാ ബ്രഹ്മകായ്യുമത്ത അറിയുയന്നതോടുകൂടെ ആകാശവും അ 
റിയപ്പെടുനണ്ടു”. ഏകമേവാദ്വിതീയം എന്ന ശ്രുതിഷ്കും വി 
രോധം നേരിടുന്നില്ല. പാലും ജലവും എന്നപോലെ ആകാ 
ശവും ബ്രഹ്മവും ചേനിരിക്കുന്നു?? എന്നു യാതെരേകാരണം'പ 

റയപ്പെട്ടവോ ആ വിഷയത്തില്‍ സമാധാനം പറയുന്നു: 


പാഠഥിന്നും ജലത്തിന്നം തമ്മിലുള്ള ചേച്ചുയെ ഉദാഹരി 
ചതുകൊണ്ടു ഒന്നിനെ അറിഞ്ഞാല്‍ എല്ലാം അറിയും എന്ന 
പ്രതിജ്ഞയെ സത മാന്‍ സാധിക്കയില്ല. കാരണകായ്ക്കുന്യാ 
യാനുസരണം ഈ പ്രതിജ്ഞയെ സത്യമാക്കേണം എന്നാണെ 
ല്ലെ, മണ്ണിന്നും മണ്‍പാത്രങ്ങാംക്കുമുള്ള ദൃഷ്ടാന്തംകൊണ്ടു ധരി 
ക്കേണ്ടതു". ക്ഷീരത്തില്‍ ക൦റ്ഠിഴിക്കുന്ന ജലത്തിന്‍െറ സമൃ 
ഗ്‌ ജ്ഞാനം ക്ഷിരജ്ഞാനത്തില്‍നിനാണ്ടാകയില്ല. മായാ, കളു 
വു”, വഞ്ചന, എന്നിവയാല്‍ സത്ാത്ഥനിണ്ണുയം ചെയ്താന്‍ 
ശ്രമിക്കുന്ന വഞ്ചകന്മാരെപോഠെ ചെയ്യുന്ന അത്ഥന്‍, റിയ 
വേദത്തില്‍ കാണുകയില്ല. ക്ഷീരോദകന്യയായത്താല്‍ ഏ്ഏകമേ 
വാദ്വിതിയം എന്ന ശ്രുതി ഖൊധിക്കുപ്പെടും ഈ സവ്വവിജ്ഞാന 
വും ഏകമേവാദ്വീതിയം എന്ന ബോധവും സ്വകാഷ്യയത്തെയ 
പേകഷിച്ച്‌' വസ്പൂവിന്‍െറ ഏകദേശത്തെ വിഷയമാക്കീട്ടുള്ളതാ 
ണെന്നു വിചാഫിക്കുന ത തു ന്യായമാകയില്ല. മണ്ണുമുതലായവയി 
ലും അതു സംഭവിക്കുന്നതുകൊണ്ടു സാമാന്വേന അപൂവ്വും എ 
ന്ന നിലയില്‍ ഉചന്യയസിക്കപ്പെടേണമെന്നില്ല. എത്തുകൊ 
്ടൈന്നാല്‍, 


ഫേ! ശ്വേതകേതോ സൌമ്യ നി നിന്നോടു തുല്യനാരുമി 
ല്ലെന്നു വിചാരി ഒടന്നവനും, അധികം വില്യയറിഞ്ഞവനെന്നും, 
വണക്കമില്ലാത്തവനെന്നും വരുത്തുന്ന വോ അതോ കേവലം 
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ശാസ്ത്രംകൊണ്ടും ആചായ്യോപ ദേശംകെണ്ടും അറിയേണ്ടതായ 
വസ്തുവിനെ ചോടിച്ചറിഞ്ഞവോ എന്നുള്ള ചോദ്യം (ഛാം. 


6_ 1.1) കാണുന്നു. ““ശ്വേതകേതോ സെനമ്യേദം മഹാമനാ 
അനൂചാനമാനീസ്പ്യോസ്യൂുതതമാഭദേശമപ്പാകേഷ്യോ യേനാ 
ശ്രുതംശ്രുതംഭവതീമി? എന്നാണാത്രുതി. ശ്രുത്ൃത്ഥം മുകളില്‍ 
പറഞ്ഞതുതന്നെ- അതുകൊണ്ടു ഏകവിജ്ഞാനത്താല്‍ എല്ലാ 
മറിയാമെന്ന ശ്രുതി സവ്വപും ബ്രഹമകായ്യും എന്നുറ്ലിഒന്നെതാ 
യിട്ടുള്ളതാണെന്ന നിശ്ചയിച്ചുകൊള്ളെണം. 


0_ഠം ശ്രുതി കഴിഞ്ഞു. 


അടുത്ത സൂത്രത്തിന്നവതാരികാദാഷ്യം 


ആകാശത്തിന്ന ത്പത്തിയില്ലാത്തതുകൊണ്ടു ആകാശം ൭ 
ണ്ടരായെന്ന കാണുന്ന ശ്രൂതി മുഖ്യയല്ലം ഗൌണിഷാകുന്നുവെന്ന 
പറഞ്ഞിരുന്നവെല്ലൊ. അതിന്നു സമാധാനം:... 


യാവട്ധികാരംതു വിഭാഗോ ലോകവത്‌. സൂ. 1. 


അത്ഥം:-. വ്മുഷ്വേ പറഞ്ഞ ആ ശങദ്കക്കവകാശമില്ല. 
വികാരം യാവത്‌ കായ്കും എത്രയുക്കരോ. വിഭാഗഃം- അതിന്‍െറ 


ഗു 
& 


പിരിവും അത്രതന്നെ. ലോകവത്‌ ലോ കത്തിലെന പോലെ. 
ഭാഷ്യം: ആകാശോത്‌ പത്തി സംഭാവ്യമല്ലെന്നു ശങ്കിക്ക 
ത്തക്കതല്ല, ഫ്ന കാണിപ്പാനാണ്‌' തൂ ശബ്ദും. എന്തുകൊ 
ന്ടൈന്നാത:_ ലോകത്തില്‍ ഘടം, മൊന്ത, വെള്ളം നിറച്ചു 
വെക്കുന്ന പാത്രം; കൈവള, തോംവമ, കാതോല, ; സുചി, 
നാരചേം, വെട്ടുകത്തി, എന്നിങ്ങനെ മ്‌ പൊന്ന്‌, ഇരു 
സ്‌, എന്നിവകൊണ്ടുണ്ടാക്കുന്ന കാഷ്യവസ്തൂക്കഠം ഏത്ര എതു 
യുണ്ടോ അത്രയത്ര വിഭാഗവും ആ വകുപ്പില്‍ ഉണ്ടു്‌. 
അവികൃതമായ--- രൂപമഠാറമില്ലാത്തതായ. ഒന്നിനേയും 
ഒന്നില്‍നിന്നും വിഭജിക്കപ്പെട്ടതായിട്ടു കാണപ്പെടുന്നില്ല. ആ 
കാശത്തിന്നു ഭൂമ്യാടികളില്‍നിന്നു വിഭിന്നത കാണപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. 
അതിനാല്‍ ആകാശവും വികാരത്തില്‍. കായ്കുവഗ്ലുത്തില്‍ ഉം 
പ്പെടുന്നു. ഇത്രയും പറഞ്ഞതുകൊണ്ടു ഭിക്ക്‌കാലം, മനസ്സു, പ 
രമാണു എന്നീവയെല്ലാം കായ്ക്യവഗ്ഗത്തില്‍ ഉ €ംപ്പെട്ടവയെന്നു 
വ്യാഖ്യാനീച്ചതായറീഞ്ഞുകൊള്ളേണം. 
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ശം: ആത്മാവും ആകാശാടികളില്‍നിനു ഭിന്നമാക 
യാല്‍ അതും കായ്യയവഗ്ഗത്തില്‍ പെടുഷയില്പെ എനു ശദ്ധിക്കുന്നു 
വെങ്കില്‍ ഇല്ലെന്നു ഞെത്ങറം പറയുന്നു. 


ആത്മാ ചില്‍നന്നാകാശമുന്ദോയെന്ന ശ്രുതിയുണ്ടു'. കായ്ക, 
വഗ്ലത്തിന്നധിഷ്ണാനമായ ആത്മാവും കായ്യുമാനൈന്നു വന്നാല്‍ 
ക കാഷ്യു ഗ്ഗ ത്തിന്നു ആശയരുചമായ സ്വരൂപമി 
്ലെന്നുവരും. പില്‍ നിന്ന്യമായിട്ടൊന്നുന്ടെന്ന ശ്രുതി 
യിപ്പ. ആത്മാവിനു കാഴ്ടുത്വം ഉണ്ടെന്നു വന്നാല്‍ കായ്യുത്തിന്നു 
സ്വരുപമേമഷില്ല. അപ്പോം ശരുന്യവാദം പുപ്പെടും. സവൃതൂ 
ആത്മാ പായിരിക്കുന്ന തിനെ ആരെങ്ങിനെ നിരാകരിക്കും, ആആ 
രുടെയും ആത്മവ്യു്‌” എവിടെനിന്നോ വന്നചേന്ന മറെറാരു 
വനല്ല. സ്വതഃ വിദ്ധസ്വരൂപനാകുന്നു പ്രമാണത്തെ അപേ 
ക്ഷിച്ചിട്ടു സിദ്ധിച്ചു ഒന്നപ്പ ആത്മാവു”. പ്രമാണാടി വ്യവഹാര 
ത്തിന്മ ടാര്‍ സിഭ്ധനാണാ ത്മാവ്‌. ആകാശാദീകളാകട്ടെ 
പ്രമാണമില്ലാതെ സിദ്ധി പ്പവയല്ല, സ്വയംസിദഭ്ധങ്ങളാണെന്നു 
ആരും സമ്മതിക്കുന്ന തുമില്ല. ഇപ്രകാരമുള്ള ആത്മാവിനെ നി 
രാകരണം സംഭവിക്കില്ല. വന്മചേന്ന വസ്മൂവിനെ നിരാകരി 
ക്കാന്‍ കഴിയും. സ്വത സിഭ്ധാവസ്ത വിനെ ര: കരിപ്പാന്‍ കഴി 


കയില്ല രന്പയവസ്തു മഠെറാനില്ല തിം ആര്‍ ആരെ നി 
രാകരികകഒം. നിരകേരിക്കുന്നവന്‍ ആരോ അവനെറ സ്വരുപം 
തന്നെയാകുന്നു ആത്മാവു്‌. 


അഗ്നിയുടെ ഉച്ല്ൂത്തെ അഗഥി നിരാകരി കഭന്നതെങ്ങി നെ. 
ഇന്നത്തെയും അടുത്തു കഴിഞ്ഞതികനയും അആഅരിന്നെത്ുയോ മു 
മ്പ കഴിഞ്ഞതിഴെയയം അടുത്തു വരാനുള്ളതിനേയും ഇനിയെ 
തൂരയോകാലം കഴിഞ്ഞിട്ടു വരാനുള്ളതിനേയും വെവ്വേറെ അറി 
യത്തക്ക കാഷ്യങ്ങളെയെല്ലാം ഞാനറിയുന്നു, അറിഞ്ഞിരിക്കുന്നു, 
അറിയുകയും ചെയ്യും. ഭൂതവത്തമാനഭാവികായ്യ്ുങ്ങളെല്ലാം അ 
റിയൃയന്ന ആത്മാവു കാലാരീതനാകുന്നു അരിയുന്ന വസ്തുവായ 
ആത്മാവിന്നു യാതൊരുവിധത്തിലും സ്വരൂചഭേടമിപ്പ അപ്ര 
കാരംതന്നെ ദേഹം ഭസ്കൃമായിഭവിക്കുമ്പോഴും ആത്മാവിന്നു നാ 
ശമോ അന്യഥാഭാവമോ ഉണ്ടാധുന്നില്ല. ജപ്രകാരം നിരാകരി 
പ്പാന്‍ കഴിയാത്തതായ വഡ്യൂത്വം ആത്മാവിനുള്ള മുകൊണ്ടു 
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ആത്മാപ്പ്‌ കായ്ക്വഗ്ത്തില്‍നിന്നു ഭിന്നം. ആകാരം ആത്മാവി 
ടം ഴു റി 
തനിന്ന ന്ദൊയതാകയാല്‍ കായ്ക്യും എന്നു സിദ്ധം. 


ഒരേജാതിയിലുള്ള അനേക ലാരണ്‌ ദവ്യം ആകാശത്തിന്നി! 
ല്ലെന്നു പാഞ്ഞതിനെ നിരാകരിക്കുന്നു. ഒരേവകപ്പില്‍ ചേ 
ന്ന ദൂവ്യമേ കാഷ്യയത്തെ ആരംഭി യുള്ള. ഭീന്നവകപ്പില്‍ ചേ 
ന ദ്രവ്യം കായ്ക്കുത്തെ ആരംഭിക്കയില്ലെന്ന ന്യമമില്പ. നൂലും 
അവയുടെ സംയോഗവും ഏകജാതീയമല്ല. നലുകഠം ഥദ്രവ്ൃയ 
ങ്ങം. സംയോഗം ഗുണം എന്നു നിങ്ങറംക്കു സമ്മതമാണെ 
ല്ലൊ. മാാതിഭേദമുള്ള നലുകളും അവയുടെ സംയോഗവും ചേ 
ന്ന വസ്ത്രമാകുന്ന കായ്ക്കും ജസിക്കയും ചെയുന്നു. നിമിത്തകാര 
ണങ്ങളായ തറി, നെസ്ത്റകോത്‌, മുതലായവും ഏകജാതീയമാ 
യിരിക്കേണമെന്നും നിയമമി്പ. 


ശങ്ക:__സമാനജാതീയനിയമം സമവായികാരണത്തില്‍ 
മാത്രമല്ലാതെ ജതരവിഷയത്തിലില്ലെന്ന ഞങ്ങറം പറയുന്നു 
വെന്നാലോ. 

ഉത്തരം: അതിലും ഏകജാതീയത്വം കണ്പെ,ടുകയി 
ലു. നലം, പശുക്കളുടെ രോമവും ചേത്തി കയ൪ പിരിക്കുന്നു 
്ടച്ലൊ. നലുകളും ആട്ടിന്‍൯രോമങ്ങളും ചേത്തി വിചിത്രമാ 
യ കഡ്പിളി മുതലായതും ഉണ്ടാക്കുന്നുണ്ടു്‌. അനേകഠരവ്യം ചേ 
ന്നാല്‍ മത്രേദമ കാച്ഛ,ം ആരംഭിക്ക സൃക്ളൂ. ഏം മാത്രമായാല്‍ 
കായയും ഉ ണ്ടാകയില്ലെന്നം ഡിയമമില്ല. അണുവും മനസ്സും കാ 
യ്്ം ആരംഭിക്കുന്നതു അനമായ സമവായികരണത്തെ അപേ 
ക്ഷിക്കാതെ തഷിയെതന്നെ ആദ്യകമ്മത്തെ ആരംഭിക്കുന്നു. അ 
ന്ൃദ്രവ്യത്തളോടു ചേരാതെതുന്നെ കാഷ്്രാരംഭം എന്ന അണു, 
മനസ്സ്‌ എന്നി വയീല്‍ കാണപ്പെടുന്നതിനാല്‍ ഒന്നീനോടു മ 
റെറാന്നേ ചേരാരൊയും കായ്യ്ും ഉണ്ടാകാം എന്നു വരുന്നു. 


ശങ്ക:- അനേകസമാനജാതീയദ്രവ്യസംബന്ധം നിയമം 
ദൂവ്യ്യാരംഭത്തില്‍ മാത്രമാണെങ്കിലോ, 


ഉത്തരം :._ അ അനെവരില്ല. അതു പരിണാമം എന്നു സ 
മ്മതിക്കപ്പെട്ടീരിക്കുന്നു. സംയോഗസഹായമുണ്ടായ ദ്രവ്യം അ 
ന്ൃദ്രവ്യയത്തെ ജവിപ്പിക്കും എന്നു സമ്മതീക്കുമെങ്കില്‍ നീങ്ങം 
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പറഞ്ഞ നിയമം സംഭവിക്കും. ആ ദ്രവ്യംതന്നെ അന്യമായ 
സ്ഥിതിയെ അവലംബിക്കുന്നതുകൊണ്ടു കായ്യം എന്ന മറെറാ 
രു നാമത്തെ സ്വീകരിക്കും. കാരണത്തിന്‍െറ രൂപത്തിന്നു മാ 


ററ വസ്ത്രവിന്നു മാററമില്ല, എന്നു വരുമ്പോം കാരണകാ 


വയങ്ങംക്ക? ഐക്യത്തിന്നു ഹാനിയില്ല. കാരണ്ദ്രവ്യം മണ്ണ്‌ 2 


ബീജം, മുതലായവ അനേകമായിട്ടു ഫടാടിപാത്രങ്ങഠം, മുള 
ചെടി, പൂപ്വ്‌, കായ, എന്നിങ്ങിനെ അനേകമായും, പാല്‍ മു 
തലായത' ദധിമുതലായും പരിണമിക്കും. അനേകമായ കാര 
ണമേ കായ്യജനകമാറുവെന്നു ഇരശ്വരശാസ നമില്ല. അതു 
കൊണ്ടു ഏകകാരണമായ ഈശ്വരനില്‍നിന്നു ആകാശാദിഭത 
ക്രമത്തില്‍ ജഗത്തുണ്ടാകുന്നുവെന്നു ശ്രുതിപ്രമാണത്താല്‍ നി 
ശ്ചയിക്കപ്പെടുന്നു. ബ്രഹ്മസൂത്രം 9_1- 94-ല്‍ “ഉപസംഹാരദ 
നാല്‍ നേതിചെല്‍ ന ക്ഷിരവദ്ധി?? എന്ന സൂത്രത്താല്‍ ഉ. 
റപ്പിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


ആകാശം ഉല്‍ചന്നമാകമെങ്കില്‍ ഉല്‍ പത്തിക്കു ശേഷമു 
ള്ള പ്രഭയകാലത്തില്‍ ശബ്ദാശ്രയത്വം എന്നു വീശേഷമുണ്ടാ 
കയില്ല എന്ന യാതൊന്നു പറയപ്പെട്ടവൊ അതയ്ൃക്തം. ഏ 
തൊരു വിശേഷമുള്ളതുകൊണ്ടു ഇപ്പ്പോഠം ആകാശം പൃഥിവ്യാ 
ടീകളില്‍ നിന്നു വേറിട്ട സ്വരൂപമുള്ളതെന്നറിയപ്പെടുന്നവോ 
ആ വിശേഷം ഉല്‍ചപത്തിക്കു മുന്വെയില്ലെന്നറിയപ്പെടുന്നു. പു 
ഥി പ്യഠാടി സ്ഥൂലഭാവങ്ങളെയ നുസരിച്ച്‌” ബ്രഹ്മത്തിന്നു സ്ഥൂല 
ത്വാടി ധമ്മങ്ങളില്ലാത്തതുപോലെ ശബൂഗുണവും ബ്രഹ്മത്തി 
ന്നില്ല. ““അസ്ഥൂലം അനണു?? സ്ഥൃലമല്ല, അണുവല്ല, എന്ന 
വാക്യങ്ങളാല്‍ സ്ഥല്യാദി യാതൊരു ഗുണവും ബ്രഹ്മതത്തി 
ന്നില്ല എന്നു ശ്രുതി യചദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. അതുപോലെതന്നെ 
ആകാശഗുണമായ ശബ്ദവും ബ്രഹ്മത്തില്‍ ഇല്ല. അതിനാല്‍ 
ബ്രഹ്മം അനാകാശം ഏന്നു സിദ്ധിക്കുന്ന. അതുകൊണ്ടു ഉല്‍ച 
ത്തിക്കു മുമ്വേ ആകാശമില്ലെന്നു കണ്ടുകൊക്കേണം. 


പൃഥിവ യ0ദികരംക്കുള്ള ധമ്മം ആകാശത്തിന്നില്ലാത്തതു 
കൊണ്ടു ആകാശം ഉണ്ടായതല്ല എന്നു യാതൊന്നു പറയപ്പെട്ട 
വോ_ അതും സ്വീകായ്യുമല്ല. ശ്രുതിവിരോധമുള്ളതിനാല്‍ ആ 
കാശം ജനിക്കാത്ത ഒന്നാണെന്നു യുക്തിവാദം ശോഭനമല്ല 
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൭തല്‍്പത്തിയുള്ളതാണെന്നും യുക്തി കാണിച്ചുവെല്ലൊ. അനിത ).) 
മായ ശബ്ദുമെന്ന ഗുണം ആകാശത്തിന്നുള്ളതുകൊണ്ടു ഘടം 
എന്നപോലെ ആകാശവും അനിത്യം എന്നതു അനുമാനമ 
ല്ലെയോ. 


ആത്മാവില്‍ മുമ്വേ പറഞ്ഞ ഹേതുവീന്നു വ ൃഭിചാരം വ 
രുമെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ അതില്ലെന്നു ഞങ്ങറം പറയുന്നു. 
ഉപനിഷത്‌ പ്രമാണത്താല്‍ അറിയപ്പെടുന്ന ആത്മാവു” അനി 
തൃഗുണങ്ങംക്കാശ്രയഭൂതനാകയിച്ല. വിഭത്വാടി ഗുണങ്ങളുള്ള 
തുകൊണ്ടു ആകാശത്തിന്നുല്ലത്തീയില്ലെന്നു വാദിക്കുന്ന താക്കിക 
വാദം ദേവന്മാർ മരണമില്ലാത്തവരെന്നു പറയുന്നതുപോലെ 
യാണെന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 4“ആകാശവത്‌' സവ്ൃഗതശ്ചനി 
ത്യഃ?? എന്നു ബ്രഹ്മം ആകാശമെന്നപോലെ സ്വ്ൃഗതനും നി 
ത്ൃയനുമാണെന്നു ശ്രുതി കാണുന്നുണ്ടെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ ആ 
കാശത്തിനെറ വ്യാഫ്ലിരൂപമായ മഹിമയെ പുക ിയെന്ന 


ല്ലാതെ ആകാശം നിത്യമാന്നെന്നു കാണിപ്പ്യാനുള്ളതല്ല. ഉണ്ടാ 
യതെല്ലാം നാശമുള്ളതുതന്നെ. ആകാശത്തിന്നു ബരഹ്മത്തിന്നെ 
ന്നപോലെ നാശമില്ലെന്നു കാണിപ്പ്യാനുള്ള ഉപമാനമല്പതെന്നു 
ധരിക്കേണം. ബാണംപോലെ നൂയ്ക്കന്‍ പായുന്നുവെന്നു പായു 
ന്നതു ക്ഷിപ്രഗതിയെ കാണിക്കുന്നതല്ലാതെ സൂദ്യൂസാദൃശ്യ,ം 
ബാണത്തിന്നോ ബാണസാദ്ൃശ്യം സൂയ്യുന്നോ ഉണ്ടെന്നു കാണി 
പ്യാനല്ല. അതുപോലെയാണ്‌” ആകാശസാദൃശ്യം ബ്രഹ്മത്തിന്നു 
പറഞ്ഞിരീക്കുന്നതും ഇതുകൊണ്ടു ആകാശത്തിന്നു നാശമുണ്ടെ 
ന്ന ശ്രുതി വ്യാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടു. 


“ഘ്യയാനാകാശാത്‌?? ആകശേത്തെക്കാഠം വലിപ്പമുള്ള 
ത”, എന്നം; “ന തസ്യപ്രതീമാസ്തി?? ബ്രഹ്മത്തിന്നു ൭൫ല നുമായി 
ട്ടൊന്നുമില്ല എന്നും; “4അതോ./ ന്യദാത്തം?? ബ്രഹ്മഭിന്നമായ 
തെല്ലാം നശ്വരം (ബ്ൃം. 3- 4-9) എന്ന ശ്രുതികഠം ആകാശ 
ത്തിനെറ ഉല്‍ചത്തിനാശങ്ങളെയുറപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. തപസ്സ്‌ 
ബ്രഹ്മം എന്നു പറയുന്നതുപോലെ ആകാശം ഉണ്ടായിയെന്ന 
ശബ്ദവും ഗൌണം എന്നു പറഞ്ഞതിന്നും ആകാശം ഉല്‍പ 
ന്നം എന്നറപ്പിക്കുന്ന ശ്രുതിയും അതനുസരിക്കുന്ന അനുമാന 
വും പറഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ ആവക വാദങ്ങം എല്ലാം പരിഹരി 
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ക്ഷപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു ആകാശം ബ്രഹ്മകായ്യ്യം എന്നു 
സി വം 
ഒന്നാമതായ വിയദധികരണം പൂണ്ണം. 





൭. മാതരിശ്വാധികരണം 


ഏതേന മാതരിശ്വാ വ്യയാഖ്യാതഃ. സൂ. 8. 


അത്ഥം:-- ഏതേന. ആകാശത്തെപ്പുററി വ്യാഖ്യാനിച്ച 
തിനാല്‍തന്നെ. മാതരിശ്വാ-വായുവും. വ്യാഖ്യാതഃ-വ്യഠഖ്യാ 
നിക്കപ്പെട്ടു. 

ഭാഷ്യം: ഇത്‌” അതിദേശസുത്രമാകുന്നു (ആല്യം പറ 
ഞ്ഞതിനെത്തന്നെ ആവത്തിക്കുന്നുവെന്നത്ഥം). 

ആകാശത്തെ വ്യാഖ്യാനിച്ചതുകൊണ്ടു ആകാശത്തില്‍നി 
ന്നുണ്ടായ വായുവും വ്യഖ ാനിക്കപ്പെട്ടു. 

ഇതിലും ചേച്ചുക്കൊത്തവിധം ഓരോ വാദപക്ഷങ്ങളെ 
ചേത്തീ സിദ്ധാന്തപക്ഷം അറിഞ്ഞ,കൊള്ളേണം. ഛാജ്്യോ 
ഗ്ൃത്തില്‍ വായുവിന്‍െറ ഉത്പത്തിയെ പറത്തിട്ടില്ലാത്തതീ 
നാല്‍. വായു ഉണ്ടായതല്ല എന്നൊരു പക്ഷം. തൈത്തീരിയ 
ത്തില്‍ “ആകാശാദ്വായുട?? ആകാശത്തില്‍ നിന്നു വായുവുണ്ടാ 
യി എന്നു കാണുന്നതിനാല്‍ വായ്യവുണ്ടായിട്ടുണ്ടെന്നു മറെറാരു 
പക്ഷം. ശ്രുതികഠംക്കു തമ്മില്‍ വ്യത്യാസം കാണുന്നതിനാല്‍ 
വായൂത്‌ചത്തിശ്രുതി, ഗൌണിയാണെന്നു വേറൊരു പക്ഷം. 


““സൈഷാ (൦ നസ്തമിതാദേവതായദ്വായുഃ?? (ബലം. 1-6 -25) 


വായുവെന്ന ദേവതക്കു അസ്തമാനമില്ല (നാശമില്ല) എ 
ന്ന ശ്രുതി കാണുന്നതീനാല്‍ വായു ഉണ്ടായ ഭൂതമല്ല എന്നൊ 
രു പക്ഷം. മരണം (നാശം) ഇല്ലാത്ത ലക്ഷണത്താലും വായു 
ഉണ്ടായ ഒന്നല്ല, എന്ന മറെറാരു പക്ഷം. 

ഏകവിജ്ഞാനത്താല്‍ സവ്ൃവും അറിയപ്പെടും എന്ന പ്ര 
തീജ്ഞാനുസരണം ഉണ്ടായതെല്ലാം നശിക്കും. ““ഏകമേവാ 
ദ്വിതീയം ബ്രഹ്മതജ്ജലാന്‌?? എന്നതു സിഭ്ധാന്തചക്ഷം. 
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ആകാശത്തില്‍നിന്നു ജനീച്ചുതാണ്‌” വായുവെങ്കില്‍ ആ 
കാശവ്യ്യാഖ്യാനത്താല്‍' വായുവും വൃയഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടിരിക്കേ വി 
ശേഷമൊന്നും ഇല്ലാത്തതിനാല്‍ അതി നിദ്ദേശം എന്തിനായി 
ട്ടാകുന്നു വെന്നാണെങ്കില്‍ സമാധാ നം: മന്ദബുദ്ധികളായ ചി 
ലക്കു ശബ്ദത്തില്‍ ഭൂമം ഉണ്ടാകാതിരിപ്പാന്‍വേണ്ടീട്ടുമാത്രം അ 
തിദേശം ചെയ്തുതാകുന്നു. 

സംവഗ്ഗുവിടു യില്‍ വായുവിനെ ഉപാസിപ്പാന്‍ യോഗ്യ 
തയൃള്ള ദേവതയായിട്ടപദേശിച്ചിരിക്കയാല്‍ വായുവിന്നു നാ 
ശമില്ലെന്ന ഭ്രമം ചിലക്കുണ്ടായെന്നും വരാവു ന്നതിനെ ഇല്ലാ 
താക്കാന്‍ വീണ്ടും എടുത്തു കാണിച്ചതാകുന്നു. നാശമില്ലായ്യയും 
ചില ദിക്കില്‍ പറഠഞ്ഞ.കാണുമ്പോഠം ചിലക്കു വായ വിത 
വസ്പവെന്ന തെററായ ബോധം ഉണ്ടായെന്നും വരാം. അതെ 
ല്ലാം ഇല്ലാതാക്കാന്‍ സൂത്ര കാരന്‍ കരുണയാ അതിദേശം ചെ 
യ്ുതാണെന്നു കണ്ടുകൊഠംക 


3. അസംഭവാധ।കരണം സൂത്രം 8. 


അസംഭവസ്തരസതേ? / നുപപത്തേഭ. സൂ 9. 


അത്ഥം :---സതഃ_സത്തായ ബ്രഹ്മത്തിന്ന്‌. അസംഭവഃ.. 
ഉല്‍പത്തിയുണ്ടെന്നു ൨രികയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍:.-അ 
നുപപത്തേഃം.ഉ.പപത്തി-ചേച്ചു-യൃക്തി ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ടു 
തന്നെ. 

ഭാഷ [ഉണ്ടാവാന്‍ പാടില്ലാത്തവയെന്നു വിചാരിക്ക 
പ്പെട്ട ആകാശവായുക്കളും ഉണ്ടായവയാണെന്നു കേഠാക്കു 
സ്വോഠം ബ്രഹ്മവും ഉ ണ്ടായതുതന്നെയായിരിക്കാം എന്ന ശങ്ക 
ആക്കെങ്കിലും ഉണ്ടായെന്നുവരാം, ആ ശങ്കയെ പരിഹരിപ്പാന്‍ 
ഈ സൂത്രം ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു. “അസംഭവസ്ത്?? എന്ന്‌. 


സഭ്ൂപാത്മാവായ ബ്രഹ്മത്തിന്നു ഏതില്‍നിന്നെങ്കിലും 
ഉല്‍പത്തീ സംഭവിക്കത്തക്കതല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അതീ 
ല്‍ ചേച്ചയില്ല. യോജിപ്പില്ല. യുക്തിയില്ല. അതാണു കാരണം. 
സന്മാത്രമല്ലൊയാ ബ്രഹ്മം. സത്തിന്നു സത്തില്‍യിന്നുതന്നെ 
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യൃല്‍പത്തിയെന്നു വരികയില്ലെല്ലൊ., കായ്യത്തിന്ന കാരണ 
ത്തില്‍നിന്മ വിശേഷം ഇല്ലാതിരുന്നാല്‍ കാഠ്യും കാരണം 
എന്ന വിഭാഗത്തിന്നാസ്തുദമില്ല. സദ്വധിശേഷത്തില്‍നിന്നും 
ഉല്‍ചത്തിയുണ്ടാവാന്‍ തരമില്ല മറെറാരേടത്ത കാണപ്പെടുന്ന 
രീതിക്കു ഭംഗം നേരിടും. 


സാമാന്യമായ മണ്ണ മുതലായതില്‍നിന്നു വിശേഷമായ 
ഘടാദികഠം ഉണ്ടായി കാണപ്പെടുന്നു വിശേഷങ്ങളില്‍നിന്നു 
സമോന്വ്യം ഉണ്ടായി കാണപ്പെടുന്നില്ല. ആത്മാവല്ലത്തേ അ 
സത്തില്‍നിന്നും ഒന്നും ഉണ്ടാകയില്ല. 4“കഥമസതഃ സജ്ജാ 
യേത്‌? (ഛാം. 8 -11-1) അസത്തില്‍ നിന്ന്‌” സത്തെങ്ങിനെ 
യുണ്ടാകും ഏന്ന്‌” ശ്രുതി ആക്ഷേചിക്കുന്നു. 


““സകാരണം കരണാധിപാധിപോനചാസ്യകശ്ചിജ്ജനി 
താനചാധിപഃ!? (ശ്വേം. 6 _9) അവന്‍ കാരണവും കരണാധി 
പനും എല്ലാററിന്നും അധിപനുമാകുന്നു. ആകാശത്തിന്നം വാ 
യുവിന്നും ഉല്‍പത്തിസ്ഥാനം ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നുണ്ടു്‌. ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്നുത്പത്തിസ്ഥാനം കാണപ്പെടുന്നില്ല. കായ്യത്തില്‍നിന്നു 
മറെറാരു കായയും ഉണ്ടാ ലന്നതായി കാണപ്പെടുന്നില്ല. എല്ലാ 
ററിന്നും ഉല്‍പത്തിസ്ഥാനമായ മൂലപ്രകൃതിമയു അംഗീകരി 
ക്കാഞ്ഞാല്‍ അനവസ്ഥാ പ്രസംഗം നേരിടും. മുലപ്പകൃതീ 
യെന്നതു യാതൊന്നോ അതുതന്നെയാകുന്നു ഞങ്ങളുടെ ബ്രഹ്മം. 


4. തേജോ /ധികരണം സു 10 


തേജോ./ തസ്തഥാഫ്യാഹ--സൂ. 10 


അത്ഥം:-- തേജ തേജസ്സ്‌ _ അഗ്നി, അതഃ-.ഇതില്‍നിന്ന്‌ _ 
വായയവീല്‍നിന്നുണ്ടാകുന്നു. എങ്ങിനെ അറിയുന്നു. തഥാഹി 
ആഹ.-അപ്രകാരമാണെല്ലൊ ശ്രുതി പായുന്നത്‌. 


ഭാഷ്വ്യം:--- ഛാന്മോഗ ത്തില്‍ തേജസ്സ്‌ സത്തില്‍നിന്നു 
ണ്രായെന്ന പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. തൈത്തീരീയത്തിലോ വാ 
യുവില്‍നീന്നു തേജസ്സുണ്ടായെന്നും കാണുന്നതിനാല്‍ രണ്ടു ശ്രു 


108 അ9.പാ3.അ3.സൂ10 


തികളിലും ഭിന്നാഭിപ്രായം കാണുന്നതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മത്തില്‍നി 
നനുതന്നെ അഗ്നിയയണ്ടായെന്നു ആദ്യമായി തോന്നുന്നു. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ €*സദേവാ?? എന്നാരംഭിച്ചിട്ട്‌ അതു തേജസ്സി 
നെ സൃഷ്ടിച്ചുവെന്നു കാണുന്നതുകൊണ്ടു തന്നെ. ഒന്നിനെ അഠി 
ഞ്ഞാല്‍ എല്ലാം അറീയാമെന്ന പ്രതിജ്ഞ സഫ്ലമാവാനും 

എല്ലാം ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നുണ്ടായെന്നു വരുന്നതുതന്നെ സമു 
ചിതം. “തജ്ജലാ൯?? എന്ന ശ്രുതിയും അതിനെ സ്ഥാപി 
ക്കുന്നു. 


ഏതസ്മാല്‍ജായതേപ്രാണഃ?? (മും. 1-9) ഇതില്‍നി 
ന്ന്‌ പ്രാണനുണ്ടായെന്നം, ആരംഭിച്ചിട്ട ഓരോ ശ്രുതീകളിലും 
എല്ലാ ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നുണ്ടായെന്നു സാമാന്യേന ഉപദേശി 
ക്കുന്നു. 


ഇദംസവ്ൃമസ്പജതയദിദംകിഞ്ച?? (തൈം. 3_0-1) ഇ 
തെല്ലാം ബ്രഹ്മം സൃഷ്ടിച്ചുവെന്നു സാമാസ്ന്വേന തൈത്തിരീയം 
ഉപദേശിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു വായയവില്‍നിന്നഗ്നിയയണ്ടായെ 
ന്ന ക്രമത്തെ കാണി ഒഭന്നതായി കണ്ടു കൊള്ളേണം, എന്ന വാ 
ഭം വരുമ്പോഠം തേജസ്സ്‌ വായുവില്‍നിന്നുണ്ടായെന്നു സൂത്രാ 


ചായ്യന്‍ നിശ്ചയിക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍. ““വായോര 
ഗ്നിഃ? എന്നാണെല്ലൊ ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതു്‌”. ബ്രഹ്മത്തില്‍ 
നിന്നു നേരിട്ടഗ്നിയുണ്ടായിയെന്നാണെങ്കില്‍ വായുവില്‍നിന്നു 
ണ്ടായിയെന്ന ശ്രുരി നിരത്ഥമാകും. 


ക്രമത്തെ കാണിക്കുന്നു തൈത്തിരീയശ്രു തിയെന്നു ഞങ്ങ 
രം പറഞ്ഞുവെല്ലെ. എന്നാണെങ്കില്‍ ക്രമാത്ഥവിവക്ഷയല്ല 
ശ്രുതിക്കുള്ളത്ര്‌. വായുവില്‍നിന്നുതന്നെ അഗ്നിയുടെ ഉല്‍പ 
ത്തിയെന്നുതന്നെ ശ്രുതിനിശ്ചയം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ആരം 
ഭത്തില്‍ ആ ആത്മാവില്‍ നിന്നു ആകാശം സംഭവിച്ചുവെന്ന്‌ അ 
പാദാനപഞ്ചമിപ്പഭയാഗം ആദവും പൃഥിവിയില്‍നിന്നോഷ 


ധികളും എന്നവസാനത്തിലും പഞ്ചധിപ്രയോഗം കാണുന്നതി 
നാല്‍ തേജസിനെ ഉല്‍പത്തി വായുവില്‍നിന്നതന്നെയെന്നു 
ശ്രുതി നിശ്ചയിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു തേജസ്സിന്നുല്‍പത്തി സ്ഥാ 
നം വായുയവെന്നുതന്നെ കണ്ടുകൊള്ളേണം.  അങ്ങനെയല്ലായി 
രുന്നുവെങ്കില്‍ കൃമാത്ഥം കാണിപ്പാന്‍ വായുവിന്നശേഷം അ 
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ഗ്നിയൃണ്ടായെന്ന ഒരുപപദം (“ശേഷം അനന്തരം?) കാണു 
മായിരുന്നു. അതില്ല. അതുകൊണ്ടും വായുകാരണം അഗ്നികാ 
യ്ക്കും എന്നു നിശ്ചയിക്കേണം. 


ശങ്കം:-.. അതു തേജസ്സ്റിനെ സ്ൃഷ്മിച്ചുവെന്ന മറെറാരുശ്രു 
തി അഗ്നി ബ്രഹ്മജമെന്നും ബോധിപ്പിക്കുന്നുവെല്ലൊ എന്നാ 
ണെങ്കില്‍ 


ഉത്തരം:-പാരമ്പയ്യം കാണിക്കുന്നതാകയാല്‍ അതിന്ന 
വിരോധമില്ല. 

ആകാശത്തേയും വായുവിനേയും സൃഷ്ടിച്ചിട്ട വായയഭാവ 
ത്തെ പ്രാപിച്ച ബ്രഹ്മം തേജസ്സിനെ സൃഫ്മിച്ചുവെന്നായാലും 
തേത്തേജോ 7 സ്പജതാ?? എന്നതിന്നു വിരോധം വരുന്നില്ല. 


ആ പശുവിന്‍െറ കാച്ചിയ പാലിനേയും തയിരീനേയയം 
സാക്ഷാല്‍കരിക്കേണം എന്നു പറയുന്നതുപോലെ “€തദാത്മാ 
നം സ്വയമകരുത്‌? ബ്രഹ്മം ആത്മാവിനെ സ്വയമേവ സൃഷ്ടി 
ച്ചവെന്ന പറഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ കാരണമായ ബ്രഹ്മംതന്നെ കാ 
യ്യ്രൂചമായി പ്രകാശിക്കുന്നുവെന്നും ധരിക്കേണം. (തൊം. 
ഉ_1-1) അതിനെ ഭഗവത്ഗീതയും അനുവദിക്കുന്നു:--“ബു 
ദ്ധിജ്ഞാനമസംമോഹഃ!? (ഗീത അ 10. ശ്ലോകം 4 എന്നാരം 
ഭിച്ചിട്ട ഭവന്തിഭാവാ ഭൂതാനാം മത്തഏവപൃഥഗ്‌വിധാഃ. എ 
ന്നില്‍നിന്നുതന്നെ ഭിന്നങ്ങളായ ഭാവങ്ങര്‍ം പ്രാണികരംക്കുണ്ടാ 
കുന്ന. എന്ന സ്ത്ൂതിബദ്ധി, ജ്ഞാനം, മോഹമില്ലായ്യ എന്നിവ 
യും ഞാ൯ന്‍തന്നെയാകുന്നു എന്ന പദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. ബുദ്ധ ൮ 
ടികഠം അവയുടെ കാരണങ്ങളില്‍നിന്നു പ്രത്ൃയക്ഷമായുണ്ടാകു 
ന്നതു കാണപ്പെടുന്നുണ്ടെങ്കിലും പാരമ്പയ്യുത്താല്‍ ഇരശ്വരനി 
തനിന്നുതന്നെയുണ്ടാകുന്നതെന്നു ധരിക്കേണം. ഇത്രയം പറ 
ഞ്ഞത്തുകൊണ്ടു ക്രമത്തിന്നു വിരോധമായ സൃഷ്ടിയെ പറയുന്ന 
എല്ലാ ശ്രുതികളും വ്യയാഖ്യാനിക്കപ്പെട്ട ആ ശ്രുതികരംക്കു ത 
മ്മില്‍ വിരോധമൊന്നമില്ല എന്നു ധരിക്കേണം. അങ്ങനെയ 
ല്ലെന്നുവന്നാല്‍ ക്രമാനുഡസരണം സൃഷ്ടിയെ പറയുന്ന ശ്രുതിക 
രക്കു അത്ഥമില്ലെന്നുവരും. ഈശ്വരവംശജാതങ്ങറം എല്ലാം 
എന്നുവന്നാല്‍ ഒന്നിന്‍െറ ഇഈശ്വരന്‍െറ-_സാക്ഷാല്‍കാര 
ണത്താല്‍..-എല്ലാം അറിയപ്പെടും എന്ന പ്രതി ജ്ഞക്കു ഹാനി 


00) അ 9, പാ3.തഅ്അ 5. സു 11. 


യില്ല ജഈശ്വരനില്‍നിന്നു നേരിട്ട മനിക്കേണം എന്ന നിര്‍ 
ബന്ധമില്ല. 


5. അബധികരണം സും 11. 
ആപ സു. 11. 


ജലം തേജസ്സില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്നുവെന്നുതന്നെ ശ്രുതി പറയുന്നു. 


ഭാഷ്യം: ഇതില്‍നിന്നു ജലം ഉണ്ടാകുന്നുവെന്ന ശ്രുതി 
തുടച്ചയായി വരുന്നുണ്ട്‌. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ “തദപോ്‌ സ്ത 
ജത?? അതു്‌” ജലത്തെ സൃഫ്മിച്ചു. * അഗ്നേരപഃ?? അഗ്നിയില്‍ 
നിന്നു ജലമുണ്ടായി എന്ന വചനമുള്ളതിനാല്‍ സന്ദേഹത്തി 
ന്നവകാവമില്ല. 

ജലാന്തഗ്ഗതയായ ഭൂമിയയടെ സ്ഫ്യിയെ പറയുവാനാണ്ജ്‌ 
സൃത്രകാരന്‍ ജലസ്പഡ്വിയെ പറഞ്ഞത്‌. 


൫. പൃഥിവ്യധികാരാധികര നം. സൂ 22 
വൃഥിവ്യധികാരരുപശണുന്തരേല്യയഃ സ്പൂ 19. 


പൃഥിപിട ഭുമിയെ. അധീകാരരൂപശബ്ദാന്തരേഭ്യഃ-പൃഥി 
വിയുടെ അധികാരത്തെ കാണിക്കുന്ന മറ൨ ശബ്ദൂങ്ങളില്‍നി 
ന്നു കാണിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യ്യം:.- ഈ ജലത്തെ ആസ്മുദമാക്കിഡൃണ്ടാകുന്ന അന്ന 
ത്തിത്കൂടെ ഞാന്‍ ബഹുരൂപനായി ഭവിക്കാം എന്ന ആലോ 
ചനയോടുകൂടെ അന്നത്തെ സ്തഫ്യിച്ചു. അന്നാല്യൂല്‍പത്തി 
സ്ഥാനമായിട്ടു ഭൂമിയെ ജനിപ്പിച്ചു. ഇവിടെ സംശയിക്കുന്നു: 
ഈ അന്നശബൂത്താല്‍ വ്വീഹി യവം മുതലായവയും ഭക്ഷിപ്പം 
നുപയൃക്തമായ അന്നാദികളെയും കാണിക്കുന്നുവോ അതോ 
ഭൂമിയെ കാണിക്കുന്നവോ എന്നാണ്‌” സംശയം. അപ്പ്യോഠം 
വീഹ്യാടികളെയോ ഭക്ഷണോചിതവസ്ത്ുക്കളെയോ ഗ്രഫിക്കു 


ന്നതുതന്നെ ഉചിതം എന്നാല്യമായി തോന്നുന്ന. അവയില 
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പ്ലെയോ അന്നശബ്ദം ലോകത്തില്‍ പ്രസിഭ്ധമായിരിക്കുന്നതു്‌. 
മഴയധികമുള്ള ദിക്കില്‍ ഈ പദാത്ഥങ്ങറം അധികമുണ്ടാകം,ം 
എന്നം ചിലേടത്തു പറഞ്ഞുകാണുന്നുന്ടു എന്ന പൂവ്വപക്ഷ 
ത്തിനു സമാധാനം: ജലത്തില്‍്നിന്നുണ്ടാകുന്ന ഭമിയെത്ത 
ന്നെയാണ്‌ അന്നശബുംമകാണ്ടു നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നതു്‌. എ 
നതൂകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഇവിടുത്തെ പ്രകൃതം ഭൂതസ്തഷ്ിയാണ്ട്‌. 
സ്വരൂപവും ഭൂമിക്കുള്ളതായിട്ടാണ്‌ കാണുന്നത്‌. അന്ശബ്ദു 
ങ്ങളും ഭൂമിയെ കാണിക്കുന്നവ തന്നെ 


മഹാഭതസ്തഷ്ട്യെ പറയുന്ന പ്രകരണത്തില്‍ അവയെ 
പെട്ടെന്നു വിട്ടിട്ടു വീഹ്യാടികളെ എടുക്കുന്നതു യൃക്തമാക 
യില്ല. അന്നത്തിന്‍െറ നിറം കറപ്പാണെന്നും കാണുന്നു. ഭക്ഷ 
ണസാധനമയെ ഓദനത്തിന്നു നിയമേന കറപ്പുനിറം കാണ 
പ്പെടുന്നില്ലെല്ലൊ. വീഹ്യാടികഠംക്കും നിയമേന കൃഷ്ണവണ്ണും 
കാണപ്പെടുന്നില്ല. 


_ഭ റു ളള 
ശങ്ക: ഭൂമിക്കം നിയമന കവപ്പുവദ്ത്നും കാണപ്പെടു 


ന്നില്ല. ചിലെടത്ത്‌ പാലുപോലെ വെപ്പും ചിലേടത്ത്‌ തീ 
ക്കട്ടപോലെ ചുഭപ്പും കാണപ്പെടുന്നുണ്ടെല്ലൊ. 


ആ ദോഷമില്ല. അധികമായും കാണപ്പെടുന്ന കവപ്പുനി 
ത്തെ സാമാന്യേന നീശ്ചയിച്ചുവെന്നു ധരിച്ചാല്‍ മതി. പൌ 
രാണികന്മാരും ഭൂമിയുടെ നിഴല്‍ചോലെ രാത്രി ഇരുണ്ടിരിക്കു 
ന്നു എന്നു പറയാറണ്ട്‌'. അതുകൊണ്ടും പൃഥി ചിയയടെ നിറം ക 
വപ്പാണെന്നു വരുന്നു. വേറെ ശ്രു ഠികളിലും “അടിയ പൃഥി 
വീ? ജലത്തില്‍നിന്നു ഭൂമിയയണ്ടായിയെന്നു കാണുന്നുണ്ടു്‌. സ്പ 
്ലികാലത്തില്‍ ജലത്തിന്മീിതെ യാതൊരു നുരയുണ്ടായിരുന്ന 
വോ അതൊന്നായി ചേന്നു ഭൂമിയായി ഭവിച്ചു. “തദ്യദപാം 
ശര ആസിത്തല്‍ സമഹന്യത സാ പൃഥിവ്യ ഭവത്‌? (ബ്ലും. 
1-8) പൃഥിവിയില്‍നിന്നു ഓഷധികളും ഓാഷധി കളില്‍നിന്നു 
അന്നവും ഉണ്ടായിയെന്നു കാണിക്കുന്നുണ്ട്‌. ഇങ്ങിനെ അധി 
കാരങ്ങം പലതും പൃഥിവിക്കുണ്ടെന്നു പ്രതിപാദിച്ചിരിക്കു 
മ്പോഠം ധീഫ്യ്ാടി പ്രനിപത്തിയെങ്ങിനെ ഉ.ണ്ടാകും. അതുകൊ 
ണ്ടു അന്നശബ്ദം പൃഥിവിയെ കാണിക്കുന്നു. 


ഉറ അ 9,പാ$.അ്‌. സൂ 13 


? തദഭ।ധ്യാനാധ കരണം സൂം. 13. 
തദഭ്‌'ധ്യാനാദേവതു തല്പി,ഗാല്‍സഃ 18. 


അവതാരികാഭാം്പം:-_ തൈത്തിരീയ ശ്രുതിയനുസരിച്ചു 
ഛാന്ദോഗയശ്രുത്യത്ഥത്തിലള്ള വിരോധത്തെ പരിഹ ഫരിച്ഛു' ഭൂത 
സ്തഫ്യിയില്‍ ബ്രഹ്മത്തിന്നുതന്നെ അധികാരം എന്ന്‌ വ്റല്ലാ 
ശ്രുതിയിലും ഒരുപോലെ കാണുന്നുണ്ടെന്നു കഴിഞ്ഞ 6 അഡിക, 
രണങ്ങംകൊണ്ടുറപ്പിച്ചു. ഇപ്പം ഏത്ൃകക്ഷി; -സ്തഫ്ടൂങ്ങ 
ളായ (ഭതങ്ങഥം ത കടാതെ അവ ഡ്വയമേവ ഇതര 
ഭൂതങ്ങളെ സ്ൃഷ്ഠിക്കുന്നവോ, അതോ ബ്രംമം സ്ൃഫ്മി ഒന്നവോ 
എന്നു സംഗഷിക്കയയം ഭതങ്ങറം തന്നെ ഇതരഭതങ്ങളെ സൃഷ്ഠി 
ക്കുന്ന വെന്നടിപ്പായപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നു. ഭൂതങ്ങഠം അചേഖ 
നങ്ങളാകയാല്‍ അവയ്ക്കു സൃഡ്ഠിപ്പാ൯ സാധി. ക്കയില്ലെന്ന ആ 
ക്ഷേപത്തിന്നു രോജ്റ്ാലോചീച്ച ജലം ആഭലോചിച്ചുലെന്നി 
ങ്ങിനെ ശ്രുതീയില്‍ കംണന്നതുകൊണ്ടു അതാതു ഭൂതങ്ങളിചിരി 
ഒന്ന ദേവതകളുടെ സഹായത്തോടുചടെ അവതന്നെ സൃഷ്ടി 
ക്കുന്നവെന്ന പൂവ്വപക്ഷത്തിന്ന രു സൂത്രമുള്ള "1-ഠം അധിക്ര 
ണത്താല്‍ സമാധാനം പറയുന്നു. 


സൂത്രാത്ഥം:-- സഃ-ആ ഈശ്വരന്‍തന്നെ ഭതങ്ങളുടെ 
സ്രഷ്ടാ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാതി, തല്ലീംഗാത്‌'--ഇഈശ്വരന്‍െറ 
ലക്ഷണം കാണപ്പെടുന്നതും. തദഭിധ്യഠനാത്‌ _ ജഈനശ്വരന്‍െറ 
നോട്ടം ഉള്ളതുകൊണ്ടുംതന്നെ. 


ഭാഫ്ധ്യം:--ആകാശാദിഭൂതങ്ങഠം അവയുടെ കായ്ക്കുങ്ങളെ 
അവതന്നെ സൃഫ്യിക്കുന്നവോ, അതോ ഇയശ്വരന്‍തന്നെ അതാ 
തു രൂപനായി ഭവിച്ചു ധ്യാനിച്ച്‌' അതാതു കാഷ്ക്യങ്ങളെ വൃഷ്ടി 
ക്കുന്നവോ എന്ന എതൃവാദി സംശയിക്കുന്നു. ഭൂതങ്ങാം സ 
യമേവ സ്ൃഫ്യിക്കുന്നുവെന്നു ആല്മയമായി വിചാരിക്കുന്നു. ആകാ 
ശത്തില്‍നിന്നു വായു, വായയവില്‍നിന്നു അഗ്നി ഉണ്ടായിയെന്നു 
സ്വാതന്ത്രയമായിതന്നെ സംഭവിച്ചുതായിട്ടാണ്‌" ശ്രുതിയില്‍ 
കാണുന്നതു്‌. രത്ിനാല്‍ ഭൂതങ്ങംതന്നെ അവയൃയടെ കായ്ക്ു 
ങ്ങളെ സ്ൃഫ്ഠിക്കുന്നു വെന്നു കരുതുന്നവെന്ന കാരണവും പാ 
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യുന്നു അചേതനങ്ങരംക്കു സ്വതന്ത്രന്മാര്‍ ചെയ്യുന്ന പ്രവൃത്തി 
സാധ്ൃമല്ലെല്പൊ എന്ന എതൃവാടത്തിന്ന അതൊരു ദോഷ 
മല്ല. തേഃഃസ്സാലോചിച്ചം ജലം ആലോചിച്ചുവെന്നു* ഛാന്ദോ 
ഗ്ൃയത്തില്‍ 0-2-4ല്‍ കാണുന്നുണ്ടെല്ലൊ. ഭൂതങ്ങളിലും ചൈ 
തമ്പം ഉണ്ടെന്നു ശ്രുതി പറയുന്നു എന്ന പൂവ്വപഷത്തിന്നു ആ 
ഈശ്വരന്‍തന്നെ അതാതു രൂപത്തില്‍ ഇരുന്നുകൊണ്ടു ധ്യാനി 
ച്ച്‌ അതാതു രൂപത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
ഈ ശ്വരനെ കാണിക്കുന്ന ലക്ഷണം ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നുണ്ടു്‌. 
യ്ക വൃഥീവ്യാംതിഫ്ണന്‍ പൃഥിവ്യാ ആന്തരോയം പൃഥിവിനവേ 
ദയസ്യ പൃഥി വീശരിരം യര്‍ പൃഥിവിമന്തരോയമയതി?? യാതൊ 
രുവന്‍ ഭൂമിയില്‍ ഇരിക്കുകയും ഭൂമിയുടെ ഉള്ളില്‍ പ്രവേശിക്ക 
വും ചെയ്തുന്നുവോ-യാതൊയവനെ ഭമീയറിയുന്നില്ലെയോ-യാ 
തൊരുവന്‍െറ ശരീരമോ ഭ്ഭമി, യാതൊരുവന്‍ ഭൂമിയുടെ 
തള്ളിലിരുന്നുകൊണ്ടു ഭൂമിയെ നിയമനം ചെയ്യുന്നുഭവാ 
(ലം. 8-1..3) എന്ന ശ്രുതി അധ്യൃകഷസഹിതങ്ങളായ ഭൂതങ്ങ 
ളൂടെ പ്രവൃത്തിയെ കാണിക്കുന്നു. ഭൂതങ്ങഠം സ്വയമേവ പ്രവൃ 
ത്തിക്കുന്ന്‌ല്ല. 

സോ./ കാമയതബസ്യാം പ്രജായേയ്‌? ഈശവരന്‍ 
ഞാന്‍ ബഹുവായിഭ വിക്കുന്നേന്‍ എന്നാലോച്ച്ചു എന്നാരം 
ഭിച്ചുകൊണ്ടു" “സച്ചത്യച്ചാഭവത്‌?? സത്തായയം (ഭൂമി, ജലം, 
അഗ്നി എന്ന സ്ഥൂല രൂപമായും) തൃത്തായും ആകാശം വായു 
വെന്ന സുഷഷ്ടുദ്ടതങ്ങളായും ഭവിച്ചു. ““തദാത്മാനം സ്വയമക 
രത?” ആത്മാധിനെ ആത്മാവുതന്നെ സ്്ാഷ്ഠിച്ചും എന്നാല്‍ 
ആത്മാവുതന്നെ ലോകസ്വരൂപനായി കായ്യസ്വരൂപത്തില്‍: 
ഭവിച്ചീരിക്കുന്നുവെന്നു സാരം. (തെതം. 9. 6-1) ജലം അഗ്നി 
യെന്നിവ ഇരക്ഷിച്ചുവെന്ന്‌" ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതില്‍നിന്നു 
പരമേശ്വരാവേശം അവയിലുണ്ടെന്നു ധരിച്ചുകൊള്ളേണം. 


നാന്യ്യോ/ തോസ്തിദ്ൂഷ്ടാ"? (ബലം. 3_1-98) 


പരമാത്മാവി മനിന്നമ്യനായിട്ടൊരു ദ്രഷ്യാവില്ല. ““തദൈ 
ക്ഷത ബഹുഡ്യയാം പ്രജായേയ്‌? എന്ന ശ്രുതി ആരംഭത്തില്‍ 
കാണുന്നതുമുണ്ട്‌. 


[_ഠം അധികരണം കഴിഞ്ഞു. 
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8, വിചയ്ുയയാധികരണം-_സും. 14 
വിപയ്യുയേണതു ( തമപപദ്യതേച. 14 


അത്ഥം: _- ക്രമഃ-.പ്രലയക്രമമോ. അതഃ വിപയ്യുയേണ.- 
ഉതപത്തിക്കു വിപരീതമായിട്ടണ്ടാകുന്നു. ഉപപദ്യതേച-ആ 
വിധമാകന് തൂചിതവുമാകുന്നു 


ഭാഷ്യം. ഭതങ്ങളുടെ ഉല്ലത്തിക്രമം വിവരിച്ചുകഴിഞ്ഞു. 
ഇപ്പ്യോരം പ്രലയക്രമത്തെ ചിന്തിക്കുന്നു. പ്രലയം നിശ്ചിത 
ക്രമമില്ലാതെയോ അതോ ഉത്‌പത്തിക്രമമനു സരിച്ചോ, അതോ 
ഉല്‍പത്തി ക്രമത്തിന്നു വിപരീതമായോ ഉണ്ടാകുന്നതെന്നാണ്‌ 
ചിന്താവിഷയം. ഉല്‍പത്തിസ്ഥിതീ പ്രലയം എന്ന ഭതാവ 
സ്ഥകാം മുന്നും ബ്രഹ്മത്തെ ആശ്രയിച്ചുണ്ടാകുന്നുവെന്നാണ്‌്‌ 
ശ്രുതിപ്രമാണം. 

ഡ്യേതോവാ ഇമാനിഭൂതാനിജായന്തേ യേനജാതാനി 


ജീവന്തിയ തല്‍പ്രയന്ത്യഭിസംവിശന്തി?” (തൈം. 8- [1-1] 

ഈ ഭൂതങ്ങഥം ഏതില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്നുവോ, ഏതിനെ അനുസ 
രിച്ചു ജീവിക്കുന്നുവേം, ഏതില്‍ ചെന്നുചേരുന്നുവോ എന്നാണ്‌ 
ശ്രുത്യത്റം. അതിന്നു നിയമമൊന്നുമില്ല. നിയമത്തിന്നു കാ 
രണമായ വിശേഷമൊന്നുമില്ല എന്നാവാം. അഥവാ ഉല്‍പ 
ത്തിക്കു ക്രമം ഉള്ളതുപോലെ പ്രലയത്തീന്നം ക്രമമുണ്ടായിരി 
ക്കും എന്ന കരുതുന്നവര്‍ ആ ക്രമംതന്നെ പ്രലയത്തിന്നും 
എന്നും വിചാരിക്കാം, എന്നു വരുമ്പോ€ം ““വിപയ്യുയേണതു”” 
എന്ന സൂത്രത്താല്‍ ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്ന ക്രമം ൭ല്‍പത്തിക്രമ 
ത്തില്‍ നിന്നു വിപരീതമായ ക്രമത്തിലാണെന്നു ശ്രുത്യനുസ 
രണം സൂത്രകാരന്‍ ബോധിപ്പിക്കുന്ന. 


ലോകത്തില്‍ കോണിപ്പടി കയറി സൌധത്തിന്‍െറ മുക 
ളില്‍ എത്തിയ ഒരാഠം താഴോട്ടിറങ്ങുമ്പോഠം കയറിയതിന്നു 
വിചരീതമ്രമാനു സരണം കയവുമ്പോഠം ഒടുവില്‍ ചവീട്ടിയ 
തീല്‍ ഇറങ്ങമ്പോരം ആദ്യം ചവിട്ടുന്നതായീട്ടാണെല്ലൊ കാണ 
പ്പെടുന്നത്‌. കൂടാതെ മണ്ണില്‍ നിന്നുണ്ടായ ഘടാടിപാത്രങ്ങഥം 
ഉടയയമ്പോഠം മണ്ണായിട്ടുതന്നെയും കട്ടിയായ ജലം ഉരുകുമ്പോ 
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ത്രം ജലമായിട്ടുതന്നേഡും ഭവിക്കുന്ന തരൂപോലെ ജലത്തില്‍ നിന്നു 
ണ്ടായ ഭൂമി സ്ഥിതികാലാവസാനത്തില്‍ ജലത്തില്‍ ചേരുന്നു. 
അത്പോലെ ഏതേതു ഭൂതങ്ങഠം ഏതേതില്‍നിന്നുണ്ടാമയാ അ 
താതില്‍തന്നെ ലയിക്കയും ചെയ്യുന്ന. 


മുലം തേജസ്്രില്‍ നിന്നുണ്ടായി, അതില്‍തന്നെ ലയിക്കും. 
ഇപ്രുകാരം ഓരോ ഭ്രതങ്ങളും ക്രമത്തില്‍ ഉല്‍പത്തി സ്ഥാനങ്ങളി 
തീചേന്ന ചേന്ന്‌' ആല്യോല്‍പത്തിസ്ഥാനവും പരമകാരണവും 
പരമ സൂക്ഷ്മവുമായ ബ്രഹത്തില്‍ സവ്വകായ്യജാതവും ലയിക്കു 
നുവെന്നറഞ്ഞുകൊള്ളേണം. അതാതു കയ്യും അതാതിനെറ 
കാരണത്തില്‍ ചേരാതെ ആല്യമേ ബ്രഹ്മത്തില്‍ ലയിക്കുന്നു 
വെന്നതു ന്യായ മാകയില്ല. സ്മ വിയിലും ഉതപത്തിക്രമത്തിന്നു 
വിപരിതക്രമത്തില്‍ ത്തന്നെ കാഷ്കജാതലയം പറയപ്പെട്ടിയി 
ക്കുന്നു: 


“ശുഗല്‍പ്രതിഷ്ാ ദേവഫേ പൃഥിവ്യപ്‌സ 

പ്രലീയതേ ജ്്യോതിഷ്യാപഃ പ്രലീയന്തേ 

ജ്യോതിവ്വായൌ പ്രലീയതേ?? ഭൂമി ജലത്തിലും ജലം തേ 
ല്‍ റ ക്ട) ക 
ജ്്രിലും, തേജസ്സു വായുവിലും എസിങ്ങിനെ എല്ലാ കായ്ക്കവും 


അതാതിന്‍െറ കാരണത്തില്‍ ലയിക്കുന്ന തായിട്ടു തന്നെ സ്കതി 
മു 
യിലും കാണുന്നു. ഉല്‍ചപത്തിക്രമമാകട്ടെ ആ ഫട്ടത്തില്‍ പറ 


ഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ പ്രലയത്തില്‍ അതു വരുന്നതല്ല. കായയും അ 
താതു നിലയിലിരിക്കേ കാരണം നശിച്ചുവെന്നു പറയുന്നതു 
യുക്തമല്ല. കാരണനാശാനന്തരം കായ്യമുണ്ടെന്നു പറയുന്നതും 
യുക്തമല്ല. കാഴ്ും നശിച്ച ശേഷവും കാരണമിരിക്കുന്നുണ്ടന്നു 
വരുന്നതീല്‍ തെററില്ല. കാരണമായ മണ്ണു മുതലായത്‌ കായ്യ്ക 
നാശാനന്തരവും ഇരിക്കുന്നതായിട്ടു കാണപ്പെടുന്നുണ്ടെ ല്ലെ. 


ട3_ഠം അധികരണം കഴിഞ്ഞു. 
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9, അന്തരാ വിക്താനാധികരണം സം. 15. 


അന്തരാ വിഃഞാനമൌനസി ക്രമേണ 
തപ്പിംഗാടിതിചേന്നാ വിശേഷാത്‌. 15 


അത്ഥം:-അന്തരാ-ആത്മാവിന്നും മഹാഭതങ്ങംക്കും മ 
ധൃത്തില്‍. വിജ്ഞാനമനസീ.ബുദ്ധിഷും മനസ്സും ക്രമേണ.- 
ക്രമത്തില്‍ പറയപ്പെട്ടിരിക്കയാല്‍ മുമ്പെ പറഞ്ഞ ഉ ത്പത്തി 
പ്രലയങ്ങഠംക്കു ക്രമത്തില്‍ ഭംഗം വരും എന്നാലോ ച്എന്നു ശ്‌ 
ദിക്കുന്നുവെങ്കില്‍. ന. ആ ഭോഷം വരികയില്ല. എന്തുകൊഴണ്ടെ 
നാല്‍ അ വിശേഷാല്‍ വിഞാനമനസ്സുകഠം മഹാഭതങ്ങല്ലില്‍ 


നിന്നു വേറിട്ടുവയല്ലാത്തതുകൊണ്ടു തന്നെ. 


ഭാഹ്പയം:- ഭൂതങ്ങളുടെ ഉല്‍പത്തീപ്രലയങ്ങറം ക്രമമായും 
തല കീഴാഷയം സംഭവിക്കമെന്നു പഠയല്പെട്ട. ആത്മാവിതനീി 
ന്ന ഉല്‍പത്തിയും അതില്‍തന്നെ ലയവും പറയപ്പെട്ട. ഇന്ദ്രിയ 
സഹിതമായ മനസ്സം ബുദ്ധിയയം വേറെയിരിക്കുന്നതായ്യം ശ്രു 


തിസ്തുതികളില്‍ പ്രസിദ്ധമാകുന്നു. “ബുദ്ധിം തു സാരഥിംവിഭ്ധി 


മനഃപ്രഗഹമമവച ഇന്രിയാണിംറയാനാഹുഃ?” (കഠം. 38? 
ബുദ്ധിയെ സാരഥിയായിട്ടും മനസ്സി ഉന കടിഞ്ഞാണായിട്ടും 
ഇന്ര്രീയങ്ങളെ കതിരകളായിട്ടം അഠിഞ്ഞ,കൊഠംക എന്നു' ശ്രു 
തിയുപദേശിക്കുന്നുണ്ടു. അവയ്ക്യും ഏതാനുമൊരു സ്ഥാന 
ത്തില്‍ ഉ തീപത്തിപ്രലയങ്ങാം നിശ്ചയിക്കേണമെ ല്ലൊ. എല്ലാ 
വസ്തൂക്കളും ബ്രമത്ത്‌ല്‍നിന്നുന്ടാകുന്നുവെന്നാണെല്ലൊ നീ 
ശ്ചയം. 

അഥറണവേടത്തിലെ ൭ല്‍പത്തിപ്രകരണത്തില്‍ ഭതങ്ങ 
കട്രെഡയം ആത്മാവിന്‍െറയും മധ്യത്തില്‍ ഇസ്രിയങ്ങളുടെ ഉല്‍ 
പത്തിയെ പറയുന്നു:-4“ഏതസ്മാല്‍ ജായതേ പ്രാണോ മനഃ 
ഡവ്വേന്നിയാണിച ഖം വായയര്‍ജ്യോതി രാപ പൃഥിവി വിശ്വ 
സ്യ ധാരിണി?? ഇതില്‍നി നൂ പ്രാണനുണ്ടാകുന്നു. മനസ്സും എ 
ല്ലാ ഇന്ിയങ്ങളും, ആകാശം, വായും, തേജസ്സ്‌', ജലം എല്ലാററി 
നെയും ധരിക്കുന്ന ഭുമി എന്നിവയും ഉണ്ടാകുന്നു. എന്നാണാ 
ശ്രുതിവാക്യം. അതുകൊണ്ടു മുമ്പേ പറഞ്ഞ ഭതോല്‍പത്തിപ്ര 
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ലയക്രമഭംഗം വരുന. എന്നാണെങ്കില്‍ “നേ അവിശേഷാത? 
അങ്ങനെ നം മനസ്സിന്നം ബുദ്ധിക്കം ഇന്രിയങ്ങളില്‍ 
നിന്നു വിശേഷമില്ല. ഉ ഇസ്റ്ിയങ്ങള്‍ം തങ്ങളില്‍ നിനം തന്നെയ 
ഒ്ദാകന്നവെന്നു വ ത്സ മനസ്സിന്നു ബുദ്ധിക്കും അന, മാ 
യ ഉത്പത്തി സ്ഥാനം അന്വേഷിക്കേ അതായ ആവ വില്ല. 


്അന്നമയം ഹി സെരമ്യമന ആപോമയഃപ്രാണ സ്നേ 
ജോമയിവാക്‌?? (ഛാം. 60-54) ഛേ സൌമ്യ മനസ്സ്‌ അനന 
വികാരവും പ്രാണന്‍ ജലവികാരവും വാക്ക്‌” അഗന്നിവികാരവു 
മാകുന്നുവെല്ലൊ എന്നു ശ്രുതിയുള്ളതിനാത മനേോബുദ്ധീഡി 
യാദികളം ,ഭതങ്ങള്‌.തനീന്നു തന്നെ ഉണ്ടാകുന. ഇവിടെ ബ്രാ 
മണപരിവ്വാജകന്യായത്തെ സ്വീകരിക്കണം. ആഥവഡാ കര 
ണങ്ങറം ഭൂതകായ്യുങ്ങളല്ല ഫ്ൃന്നു വരുന്നപക്ഷവും ദതങ്ങളുടെ 
ഉല്‍പത്തീദ്രമം കരണങ്ങഠം നിമിത്തം മറെറാരു വിധത്തിലാ 
കയില്ല. 

എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ആല്യമുണ്ടാകുന്നത, ഇന്ദ്ര്യങ്ങളോ 
ഭൂതങ്ങളോ എന്നു വേര്‍തിരിപ്പാന്‍ ന്തി. മുണ്ഡഃകാപ 
നിഷത്തില്‍ കരണങ്ങംക്കും കതങ്ങറംക്കും പഠാക്രമം മാത്രമ 
ല്ലാതെ ഉരാപത്ത്‌ ക്രമം പറയപ്പെടിട്ടില്ല. വേറെ ചീല സ്ഥല 
ത്തില്‍ ഭൂതക്രമങ്ങളെ വിട്ടിട്ടു ക്ര ക്രമങ്ങളെ പാഞ്ഞിരി ഒ൭ 
ന്നു. ഒരേടത്ത്‌' ഈ സ്ഥലം ഉല്‍്പത്തിക്കു മുന്വേ പ്രജാപതി 
യായിട്ടിരുന്നു (സൃത്രാത്മാവായിരുന്നുവെന്നത്ഥം) ആ പ്രജാ 
പതീ സ്വയമേവാലോച്ിച്ചു മനസ്സിനെ സൃഡ്യിച്ച. മനസ്ത്ര്‌ 
വാക്കിനെ സ്ൃഫ്ടിച്ചു എന്നു കാണുന്നു. അതുകൊണ്ടു ടതോത്ച 
ത്തിമ്രമത്തിന്നു ഭംഗമില്ല. 


9.൦൦ അധികരണം കഴിഞ്ഞു. 


10. ചരാചരവ്യപാശ്രയാധികരണം 
സൂം. 16. 
ചരാചര വ്ൃയപാശ്രയസ്തൂ സ്യ്യാത്തദയപടേശോ 
ഭാക്തസ്തുല്‍ ഭാവദഭാവീത്വാല്‍. സൂം. 16. 
അത്ഥം:.-തദ്ധ്യപദേശഃ തുംജീച്ചന്‍െറ പനനുമരണവ്യ 
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വഹാരമോ. ചരാചര വൃപശ്രയഃട ചരാചര ശരീരങ്ങളെ വ്‌; 
ഷായമാക്കീട്ടുള്ളതാകനു അതിനാല്‍. ഭാക്തഃ.ജീവനെ സംബ 
ന്ധിക്കുന്നത മുഖ്യെമായിട്ടല്ല. ഗൌണമാകുന്നു. തല്‍ഭാവ ഭാവി 
ത്വാത്‌ _ ശരീരമുള്ളപ്പോറം ഉതായീ വരുന്നതാണതിന്നു കാ 
രണം. 


ഭയം: ദേവദത്തന്‍ ജനിച്ചു. മരിച്ചുവെന്ന വ്യവഹാ 
രം ഉള്ളതിനാല്‍ ജീവനം ജനനവും മരണവും കന്ണൈന്നു ച 
ലര്‍ വിചാരിക്കുന്നുവെന്നു വരാം. ആ വിചാരം തെററാണെ 
ന്നു കാബിപ്പാനാണ്‌" ഈ സൂത്രം ആരംഭിക്കപ്പെട്ടിരി ക്കുന്നതു. 
ജുനിച്ചുവന്നു ജാതകമ്മംയ ഉപനയനം മുതലായ കമ്മത്ങഠം 
നടക്കുന്നതു കാണുമ്പോഠം ചിലക്കു തെററായ ബോധം വരു 
ന്നതിനെ ശാസ്ത്രാനുസരണം പരിഹരിക്കേണ്ടതാവശ്യമാകുന്നു. 


ശാസ്ത്രത്തില്‍ പറയുന്ന ഫലം അനുദവപ്പെടുന്നതാകു 
യറല്‍ ഖീവന്നു ജനനവും മരണവും ഇല്ലെന്നാണു” സിഷ്ാന്തം. 
ശരീരത്തോടുകൂടെ ജീവനും നശിക്കുമെന്ന വരുന്നപക്ഷം ജനി 
വരുന്ന ജന്മത്തില്‍. ഇഫ്യപ്രാഫ്ിക്കും അനീംഗൃപരിഹാരത്തിന്നും 
ശാസ്ത്രത്തില്‍ കാണുന്ന വിധിവി (ഷേധവാച്യങ്ങാം വ്ൃത്ഥത്ങ 
ളെന്ന വരും. 

“ഘീവാപേതം വാവകിലേദം മ്രിയതേ നജിവോമിയതേ? 
(ഛാം. 6-11-59) ചലീപനില്ലാത്ത ഈ ശരീരം നശിക്കുന്നു. 
ജീവന്‍ നശിക്കുന്നില്ല എന്ന്‌” ശ്രുതിയചടേശിക്കുന്നു 


ശങ്ക: ജീവന്നു ജനനമരണങ്ങളുണ്ടെന്നു ലോകത്തില്‍ 
കാണപ്പെടുന്നു വെല്ലോ. എന്നാണെദില്‍ ഉത്തരം: ആ ലോക 
ക [ച 
വ്യവഹാരം മുഖ്യമല്ല, ഗൌണമാണെന്നറിയേണം. 


ചരങ്ങളും അചരങ്ങളുമായ ശരീരങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചു 
പറയപ്പെടുന്ന ജനനമരണങ്ങം മുഖ്യയങ്ങഥംതന്നെ. അവഷ്കു, 
മുനനവും മരണവും ഉുള്ളതായിട്ടു' പ്രത്യക്ഷത്തില്‍ കാണെന്നതു 
മുണ്ടു്‌. ജീവനെ സംബന്ധിച്ചിട്ട്‌ മുഖ്യയമല്ല. ശരീരസംബ 
ന്ധംനിമിത്തം മുപചാരമായിട്ടു ജീവന്‍ നശിച്ചുവെന്ന പറയു 
നതു ഗൌണമാകുന്നു. ശരീരസ്വീകാരവും വേര്‍പാടും നീ 
മിത്തം ജ്‌ ്വനെകറിച്ചു പറയുന്ന ജനനമരണവ്യവഹരരം മുഖ്യ 
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മല്ല, ഗൌണംതന്നെ. ജാതകമ്മാദിസംസ്ലാരവും ശരീരസംബ 
ന്ധംനിമിത്തം ചെയ്യപ്പെടുന്നതായറീയേണം. ജീവന്ന്‌” പര 
മാത്മാവില്‍നിന്നുല്‍പത്തിയുണ്ടേം, ഇല്ലെയോ എന്ന്‌” അടുത്ത 
സൂതത്താല്‍ നിരൂപിക്കുന്നുണ്ട്‌. ദേഹത്തെ സംബന്ധിച്ച 
കാണപ്പെടുന്ന സ്ഥലങ്ങളായ ജനുനമരണങ്ങഥം ജീവന്നി 
പ്ലെന്നു ഈ സൂത്രത്താല്‍ നിശ്ചയിക്കപ്ചെട്ടു. 


10_ഠം അധികരണം പുണ്ണം. 


11. ആത്മാധികരണം_സും. 11 


നാത്മാ ശ്രുതേന്നിത്യത്വാച്ചതാഭ്യ$. 1 


അത്ഥം:-_ആത്മാം.ജീവന്‍. ന (ഉല്‍പദ്യതേ)-.൭തഭവി 
ക്കുന്നില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, അശ്രുതേഃംശ്രുതിയപദേശി 
ക്കാത്തതു കൊണ്ടും. താഭ്യർ നിതൃത്വാത്‌ച-.ആ ഉത്പത്തിപ്പ 
കരണശ്രുതികളില്‍നിന്നു നിത്ൃത്വം കാണപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടും 
ജീവന൯ ജനിക്കാത്തവനാകുന്നു. 


ഭാഷ്യം:--ശരീരം ഇന്രിയങ്ങഥം എന്നിവയാകുന്ന കൂ 
ട്ടില്‍ കമ്മഫലത്തോടു സംബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന ശാരീരനെന്മ 
പേരുള്ള ജീവന്‍ ബ്രഹ്മരില്‍നിന്നുത്ഭവിക്കു ന്നുവോ അതോ 
ബ്രഹ്മംപോലെത്തന്നെ ഉത്ഭവിക്കാതിരിക്കുന്ന വോ എന്ന സം 
ഗതിയില്‍ ശ്രുതികളില്‍ ഭിന്നാഭിപ്പായങ്ങഥം-_ൃത്ഭവിക്കുന്നു 
എന്നും ഇല്ലെന്നും ഉള്ള നിലയില്‍ കാണപ്പെടുന്നതിനാല്‍ സം 
ശയം ജനിക്കുന്നു. അഗ്നിയില്‍ സ്ത്റലിംഗങ്ങ0ം--പൊരികഠം 
എന്നപോലെ ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നു അനേക ജീവങ്ങരം ജനിക്ക 
ന്നുവെന്നു ചില ശ്രുതികളും, ചിലതില്‍ ജനിക്കുന്നില്ല, അവിക 
തമായ ബ്രദ്മംത ന്ന സ്വകായ്ക്കുവറ്ലുത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചു” ജീവ 
ഭാവത്തില്‍ വിളങ്ങുന്നുവെന്നും ഉപദേശിക്കുന്നു. ബഹ്മഭിന്ന 
മായ ഒന്നല്ല ജീവന്‍..അതിനാല്‍ ഉത്‌ ഭവിക്കുന്നില്ല എന്നാ 
പ്പിക്കുന്നു. ഇപ്പ്യോഠം വാടി ഉല്‍ത്ഭവിക്കുന്നുവെന്നു തന്നെ ആല) 
മായി കരുതുന്ന. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഒന്നിനെ അറിഞ്ഞാൽ 
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എല്ലാം അറിയാം എന്ന ആദ്യത്തെ പ്രതിജ്ഞക്കു ഭംഗമില്ലാ 
താകേണമെങ്കില്‍, ജീവന്‍ ഉത്ഭവിക്കുന്നുവെന്നു തന്നെ വരേ 
ണം. സുഖദുടഖാദി ബഹുവിധ കാരണങ്ങളോടുക്ടടിയ ജീവന്‍ 
പാപാസ്‌ പൃഷ്ടബ്രഹ്മം തന്നെ എന്നുവരില്ല. ആകാശാദികളെ 
പ്പോലെ ജീവനും കായ്യ്യവഗ്ലത്തില്‍പ്പെട്ട ഒരു ഭിന്നവസ്തൂ. ബ്രഹ്മ 
സാക്ഷാല്‍കാരത്തീല്‍ അറിയപ്പെടുന്ന സകല കായ്യ്യത്തില്‍ ൭൪൭൦ 
പ്പെട്ട ആ ജീവനെയും അപ്പോം അറിയും അത।നാല്‍ ആദ്യ 
ത്തെ പ്രതിജ്ഞക്കു ഭംഗവുമില്ല. പ്രാണാദിഭോഗ്യവഗ്ഗങ്ങളെ സ്ത 
ഷ്ഠിച്ചുശേഷം ഭോക്താക്കളായ ആത്മാക്കളും അഗ്നിയില്‍ നിന്നു 
സ്‌ഘലിംഗങ്ങളെന്നപോലെയുണ്ടായെന്നു ശ്രുതിയില്‍ സ്തൃഷ്ടമാ 
യി കാണുന്നതുമുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ടു ജീവന്നത്പത്തിയയം നാശ 
വുമുണ്ടു്‌. ഇല്ലെന്നു ചിച ശ്രുതികളില്‍ കാണുന്നതു്‌” ഉണ്ടെന്നു 
കാണുന്ന ശ്രുതികളെ വിരോധി ഒഒന്നവയല്ല. ജീവന്നു ബ്രമ്മ 
ഗുണം പറയുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ ചൈതന്പയോഗം ജീവന്നമുള്ളതി 
നാല്‍ ബ്രഹ്മ സാദൃശ്യത്തിന്നു വീരോധം വരുന്നതുമില്ല. എന്ന 
പുവ്വപക്ഷത്തിന്നു സമാധാനം ചറയുന്നു:....- 


ജീവാത്മാവിന്നുല്‍പത്തിയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ശ്രു 
തിയിൽ ജീവോല്‍പത്തി പറയപ്പെടിട്ടില്ല. 


ചിലേടത്തില്ലെന്നു വചനം, മറ൨ ചില ദിക്കില്‍ ഉണ്ടെ 
ന്നു പറയുന്നതിനെ നിരസിപ്പാന്‍ മതിയാകയില്ല, എന്നു ഞ 
ങ്ങഠം പറഞ്ഞുവെല്ലൊ. 


പറഞ്ഞതു സത്യംതന്നെ. ഉല്‍പത്തി മാത്രം ഇല്ലെന്നു 
ഞങ്ങഠം പറയുന്നു. ഫഎത്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ശ്രുതികളില്‍ 
നിന്നുതന്നെ ജീവന്നു നിത്ൃത്വം അറിയപ്പെടുന്നണ്ടു്‌. ച 
കാരം സുത്രത്തിലുള്ളതിനാല്‍ ജീവന്‍ ജനിച്ചതല്ലെന്നും സിദ്ധീ 
ക്കുന്നുണ്ടെന്നു സൂത്രത്തില്‍ നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു: അതിനാല്‍ 
ജീവന്നു ജനനമില്ല; വികാരമില്ല; ബ്രഹ്മം ജീവ രൂപത്തെ സ്വി 
കരിച്ചു വസിക്കുന്മ. ഇഈവിധത്തിലിരിക്കുന്ന ജീവന്നു ജനന 
മോ മരണമേ ഉണ്ടെന്നു വരുന്നീല്ല. 


നജീവോമ്രിയതേ?? ഛാം. 6_11_ 3) ജീവന്‍ മരിക്കുന്നി 
ല്ല. “സവാ ഏഷമഹാനജ ആത്മാ ജരോ/ മരോ7 മൃതോ ./ഭ 
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യോബ്ബഹ്മ?? (ബലം. 4-41-95) ആ ഈ ജീവന്‍ മഹാനും ജനി 
ക്കാത്തവ രം ജരാ, മരണം, ഭയം, എന്നീവയില്ലാത്തവനുമായ 
ബ്രഹ്മംതന്നെയെന്നു ശ്രുതികരം ഘോഷിക്കുന്നു. 


44നജായതേ മ്രിയതേവാവിചശ്ചിത്‌"? (കഠം 918) ജീ 
വസ്വരൂപം ബ്രഹ്മം എന്നറിഞ്ഞ വിദ്വാനു മരണമോ ജനന 
മോ ഇല്ല. 


*“അജോനിത്യഭ ശാശ്വതോയംപൂരാണോ?? (കഠം. 9.18) 
ജീവന്‍ നിത്യനും എന്നമുള്ളവനും എപ്പോഴും നതൂതനനും ആകു 
ന്നു *തല്‍സ്റ്ഡ്റാതദേവാനു പ്രാവിശത്‌?? (തൈം. .9-0-1) 
അതിനെ സൃഷ്ടിച്ച്‌ അതില്‍ അനുപ്രവേശംചെയ്തു. *“അനേ 


നജീവേനാത്മനാനു പ്രവിശ്യനാമരൂപേവ ്യാകരവാണി"*(ഛാം. 
6-8 - 9) ഈ ജീവാത്മരൂപത്താല്‍ ഇതില്‍ പ്രവേശിച്ചു” നാമ 
രൂപങ്ങളെ സ്ഥൂലങ്ങളാക്കുന്നേന്‍ എന്നാലോചിച്ചു. 


“സ ഏഷജഇഹപ്രവിഷു ആനഖാഗ്രേദ്യഃ?"(ബ്ലം. 1 4-1) 
ആ ഈ ആത്മാവു" ഇതില്‍. ഈ ശരീരാദികായ്യവന്ഗത്തില്‍ 
നഖാഗ്രംവരെ പ്രവേശിച്ചിരിക്കുന്നു. “തത്വമസി”? (ഛാം. 
6-8- 1)അതു നീയാകുന്നു “അഹം ബുഹ്മാസ്മി"? (ബ്ലം.1..4- 10) 
ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാകുന്നു. 44“അയമാത്മാ ബുഹ്മസപ്യാനുഭളൂഃ?? എല്ലാം 
അനുഭവിച്ചറി യുന്ന ഈ ആത്മാവു്‌ ബ്രഹ്മമാകന്നു. (ബലം. 
2-൭ 19) ഇപ്രകാരമുള്ള ശ്രുതികരം ജീവന്‍ നിത്യനെന്നുറപ്പി 
ക്കുന്നവയാകയാല്‍ ജിവന്നുല്ലത്തിയില്ലെന്നുപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. 
ജിവന്‍ ബ്രഹ്മത്തില്‍: നിന്നു വേറിട്ടിരിക്കയാല്‍ വീകാരമെന്നും 
വികാരമാകയാല്‍ ഇല്ലന്നനെന്നും മുമ്പെ പറഞ്ഞിട്ടു ണ്ടല്ലൊ 


എന്നണൈങ്കില്‍ ജീവന്നു ബ്രഹ്മഭിന്നത്വം സ്വതേയില്ല. ““ഏ 
കോദേവ$ സവ്വഭതേഷുഗുഡഃ സവ്ൃവ്യാപീ സവ്ൃവഭതാന്തരാത്മാ?? 
(ശ്വേതാം 611) ഒരേ സ്വപ്രകാശസ്വരൂപന്‍ സകല ഭൂരു 
ങ്ങളിലും മറഞ്ഞും സവ്യവ ്യാപിയായും അന്തരാത്മാവായുമിരി 
ക്കുന്നു വെന്നു ശ്രൃതിയുപദേശിക്കുന്നു. ബുദ്ധ 0ദികളാകുന്ന തപദ 
ധിസംബന്ധംനിമിത്തമാണ്‌” ബ്രഹ്മഭിന്നമെന്നും വേറേതന്നെ 
പ്രകാശീക്കുന്നുവെന്നും തോന്നുന്നതു്‌. ആകാശം എങ്ങും വ്യാ 
പിച്ചിരിക്കേ ബടാകാശം, മഠാകാശം എന്നു വേഴറപറയുന്നതു 
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പോലെ ബുദ്ധ്യാദ്യൂപാധിസംബന്ധംനീമിത്തം കീവനെന്ന 
സംജ്ഞയെന്നല്ലാതെ സത്യത്തില്‍ ബ്രഹ്മഭിന്നനല്ല ജീവന്‍. 


ശാസ്ത്രവും അപ്രകാരമാകുന്നു:_- ബ്രഹ്മമയ ഈ ആത്മാവു 
തന്നെ വിജ്ഞാനമയനും, മനോമയനം, പ്രാണമയനും, ചക്ഷു 
മ്മയനും, ശ്രോത്രമയനുമാകുന്നു. (ബലം. 4 _4-5) എന്ന ശ്രുതി 
അവികൃതബ്രഹ്മംതന്നെ ബുദ്ധ യാദിമയനായി വിളങ്ങുന്നുവെന്നു 
പ്പിക്കുന്നു. തന്മയത്വം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതു്‌ ബുദ്ധ്യാദ്യൂപാ 
ധികളില്‍നിന്നു വേറിട്ടറിയാന്‍ കഴിയാത്തവരോടു ആത്മാവി 
നെയുപദേശിക്കുന്ന ഒരു സമ്പ്യടായമായിട്ടു ശ്രുതി കരുണയാ 
സ്വീകരിച്ചിരിക്കയാണ്‌”. ബുഭധ്യാടികഠംക്കുള്ള ഇഞാനം ആ 
ഇന്രിയങ്ങഠംക്കു സ്വതേയയള്ളതല്ല. ആത്മസംബന്ധം നിമി 
ത്തം ഉള്ളതാണെന്നു ബോധിപ്പിക്കുകയാണ്ട്‌. ജാലയന്‍- ബുദ്ധി 
യില്ലാത്തവന്‍-സ്ത്രീമയനാകുന്നു. സ്ത്്രീവാക്യം അനുസരിച്ച പ്ര 
വൃത്തിക്കുന്നുവെന്നു പറയുന്നതുപോലെയാണ്‌*. ബുദ്ധ്യാടിമ 
യന്‍ ആത്മാവെന്ന പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതു. സ്വതേ ആത്മാവി 
നെ അറിയാത്തവരോടു ദേഹേന്രിയാടികഠം വ്ൃയയാപരിക്കുന്നതി 
ല്‍നിന്നു ആത്മാവുണ്ടെന്നും ദേഹം ആത്മാവല്ലെന്നും ബോധി 
പ്പിക്കുന്ന രീതിയാണ്‌ ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതു. ചീലേടത്തു 
ജീവന്നുല്‍ചത്തിനാശം ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ അതു്‌ 
ഉപാധിസംബന്ധത്തെ അവലംബിച്ചു പഠയുന്നതാണെന്നു 


നിശ്ചയിക്കേണം. 


പ്രയഞാനഘന ഏവൈതേദ്യോ ഭൂത്തേഭ്യഃ സമുത്ഥായ താ 
ന്വേവാനു വിനശ്യതിനപ്രേതൃയ സംജ്ഞാസ്ത്ി (ബ്ലം 4-65-19) പ്ര 
ഇഞാനം മാത്ര മായിരിക്കുന്ന ആത്മാവിനെ ഭൂതസംബന്ധം നി 
മിത്തം ജനിച്ചവന്‍, മരിച്ചവന്‍ എന്നു പറയുന്നതല്ലാതെ ഭൂത 
ബന്ധം വാസ്തവമല്ലാത്തതിനാല്‍ ജിച്ചവന്‍ മരിച്ചവന്‍ എ 
ന്നവസ്ഥ ആത്മാവിന്നില്ല എന്നു ശാസ്ത്രം പ്രസ്പഫ്ടുമായുപദേശി 
ക്കുന്നു. ഈ വിഇ്ഞാനാത്മാവു തന്നെ പരമാത്മാവെന്ന തെററാ 
യ അറിവിന്‍െറയുപദേശത്താല്‍ എന്നെ മോഹിപ്പിക്കേണ്ട എ 
നു പറയുന്ന മൈത്രേയീയോടു ഭഗവാന്‍ യാജഞ്ചവല്ല യന്‍ “4 അ 
രേ! മൈത്രേയി ഞാന്‍ നിന്നെ മോഹിപ്പിപ്പാന്‍ പറയുകയല്ല. 
ഈ ജീവാത്മാവിന്നു നാശമില്ല. വിഷയങ്ങളോടു ചേച്ചയില്ല. 
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ഉണ്ടെന്ന തോന്നല്‍ മിഥ്യയാകുന്നുവെന്നു സ്ത്റഷ്ടമമാക്കിയിരി 
ക്കുന്നു. (ബലം. 4--5-14) ജീവാത്മാവ്‌” അവികൃതബ്രഛ്മംതന്നെ. 
അതിനെ ആസ്തുദമാക്കീട്ടാണു' ഏകത്തെ അറിഞ്ഞാല്‍ എല്ലാം 
അറിയും എന്ന പ്രതിജ്ഞ ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതു” ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്നും ജീവന്നും ലക്ഷണഭേദം കാണുന്നത്‌” ഉപാധിനിമിത്ത 
മാകുന്നു “അത ഉനദ്ധ്വം വിമോക്ഷായൈവബ്രൂഹി?? (ബം. 
4-89-15) ഇനി മേല്‍ വിജ്ഞാനാത്മാവിന്‍െറ ഉപാധി നിമ്മു 
ക്തിരൂപമായ മോക്ഷാവസ്ഥയെയരുളിചെയ്യാലും, എന്നു വി 
ഇഞാനാത്മാവുതന്നെ പരമാത്മാവെന്നും ഉറപ്പിക്കുന്നു. അതു 
കൊണ്ടു ജിവാത്മാവിന്ന ജനനമോ മരണമോ ഇല്ലെന്നു കണ്ടു 
കൊള്ളേ ണം. 


11 -ഠം അധികരണം പൂണ്ണം. 
12. ജ്ഞാധികരണം സു. 18 
ജേഞാ./ തഏവ സൂം 18 


അത്ഥം:--- അതഏവ -- ഉല്‍പത്തിയില്ലാത്തതുകൊണ്ടുത 
ന്നെ. (അയം ആത്മാ -:ഈ ആത്മാവു). ജ്ഞഃ -നിത്യജ്ഞാന 
സ്വരൂപനാകുന്നു. 


ഭാഷ്യം: --ആ ജീ വാത്മാവു” തംക്കികമതക്കാർ പറയുന്ന 
തുചോലെ ആഗത്തുകചേതനനോ സ്വതേ അചേതനനോ അ 
തോ സാംഖ്യന്മാര്‍ പറയുന്നതുപോലെ നിത )ചൈതന, സ്വ 
രൂചന്‍ത ന്നെയോ എന്നു വാദികഠംക്കു തമ്മിലുള്ള വൈപരി 
തം നിമിത്തം സംശയം നേരിടുന്നു. അതില്‍ ആദ്യ വീചാരമെ 
ന്താകുന്നു? അഗ്നിസംയോഗം നിമിത്തം വേവിച്ച ഘടത്തില്‍ 
അഗ്നിക്കുള്ള ചുകപ്പുനിറം കാണുന്നതുപോലെ ആമ്മാവിന്‍െറ 
ജ്ഞാനാംശം മനസ്സിന്നും മനസ്സംബന്ധം നിമിത്തം ജീവനും 
സിദ്ധിക്കുന്നതിനാല്‍ ജീവന്നു സ്വതേ ജ്ഞാനമില്ല. ഉണ്ടെ നമ 
തോന്നുന്ന ജ്ഞാനം ആഗത്തുകമാകുന്നു. സ്വതേ ജ്ഞാനമുള്ള 
താണെങ്കില്‍ സുപ്യൃന്നും മൂ൪ച്ഛിതന്നും ഗ്രഹാവേശം ഉണ്ടായ 


814. അ9.പാട. അ 19. സൂ 13. 


വന്നും ജ്ഞാനമുണ്ടാകേണമെല്ലെൊ. അവരോടു ചോടിക്കു 
മ്പോരം ഞങ്ങളൊന്നും അറിഞ്ഞിരുന്നില്ലെന്നവര്‍ പറയുന്നു. 


അതിനാല്‍ ജീവജ്ഞാനം ആ. ഗന്തുകം എന്ന പൂവ്വപക്ഷ 
ത്തിന്നു സമാധാനം: പറയുന്നു :-4*ജേഞാനിത്യചൈതന്പ്യോയ 
മാത്മാ ത ഏവ? ഉല്‍പത്തിയില്ലാത്തതിനാല്‍ തന്നെ ഈ 
ജീവന്‍ നിത്യൃചൈതമ്പയനാകുന്നു. വികാരമല്ലാത്ത പരബ്രഹ്മം 
തന്നെ ഉപാധിസംബന്ധം നിമിത്തം ജീവഭാവത്തിലിരിക്കു 
ന്നു. പരബ്രഹ്മമാണെല്ലൊ ജഞാനസ്വരൂപന്‍. എന്നു ശ്രുതിയ 
റപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു:.--4“വിജ്ഞാനമാനന്ദം ബ്രഹ്മ? (ബ്ലും. 8-9. 
88) ബ്രഹ്മം ജ്ഞാനാനന്ദസ്വരൂപമാകുന്നു. **“സത്ം ജ്ഞാന 
മനന്തം ബ്രഹ്മ? (തൈ. ജ-1_1) 


അനന്തരോ/ ബാഹ്യ കൃത്സ്‌ നഃ പ്രജഞാനഘനഏവ?? 
(ബ്ലും. 4-85-18) ഉള്ളെന്നും പുറമെന്നും വിഭാഗമില്ലാതെ സമ 
സ്കമായ പ്രയഞാനം തന്നെ ബരഷ്മസ്വരൂപം. അഗ്നിയടെ സ്വ 
രൂചം ഉഷ്ണവും പ്രകാശവുമായി ഗിക്കുന്നതുപോലെ ബ്രഹ്മസ്വരൂ 
പം ജ്ഞാനഘനം എന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. വിജ്ഞാനമയനെ പറ 
യുന്ന ഘട്ടത്തില്‍ ശ്രുതി:-_““അസുപ്പൂഃ സുഫ്ലാനഭിചാകശീതി?? 
(ബ്ലും. 48-11) ഉറങ്ങാത്ത ജീവന്‍ ഉറങ്ങിയവരെ പ്രകാശി 
പ്പിക്കുന്നു. ** അത്രായ പുരുഷഃ സ്വയം ജ്യോതിഭവതി?? (ബലം. 
4 8-9) സുഷുഹ്ഛൂച്ചവസ്ഥയില്‍ ജീവന്‍ ഗ്വപ്രകാശനാകുന്നു. 


4നഹിവിജ്ഞാതുര്‍വിജ്ഞാതെര്‍വിപരിലോപോഡവിട്യതേ?? 


അറിയുന്നവന്‍െറ അറിവിന്നു നാശമില്ല. ഇപ്രകാരം വിജ്ഞാ 
നാത്മാവിനെ പറയുന്ന പ്രകരണത്തില്‍ ശ്രുതിയുള്ളതിനാല്‍ 
ജീവന്‍ സ്വതെ ജഞാനസ്വരൂപ൯തന്നെ എന്നതില്‍ സംശ 
യത്തിന്നവകാശമില്ല 


€അഥയോവേദേദംജിഘ്യാണീതിസആത്മാ?? ഏതൊരു 
വന്‍ ഇതിനെ വാസിച്ചുവെന്നറിയുന്നുവോ അവന്‍ ആത്മാവാ 
കുന്നു. ഓരോരിന്്ിയങ്ങളി ത കൂടെ ഇതിനെ ഞാനറിഞ്ഞു. ഇ 
തിനെയറിഞ്ഞുവെന്നിങ്ങിനെ അനുസന്ധാനം ചെയ്യുന്നതാ 
ത്മാവാകുന്നു. അതിനാല്‍ ജീവന്‍ ഇഞാനസ്വരൂപന്‍ എന്നു 
കിട്ടുന്നു. നീതൃചൈതന )സ്വരൂപനായതുകൊണ്ടു കരണങ്ങം 


അയ.പാഠ 9. അ 18.സും 10 ഉ15 


ആവശ്യമില്ലെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ അങ്ങിനെയില്ല. ഗസ്ധാ 
ടിവിഷയങ്ങളെ വേറെവേറെയറിയുന്നതാണ്‌' കരണപ്രവൃത്തി. 
ശ്രുതി ആവിധം പറയുന്നു:-_'*ഗന്ധായല്യാണം*? ഗന്ധം അ 
റിവാന്‍ ഘ്വാണേന്രരീയം എന്നിങ്ങിനെ ഓരോരിന്്രിയങ്ങളേയും 
പറയുന്നു. 

ഉറങ്ങുന്നവരും മറവം ഒന്നം അറിയുന്നില്ലെന്ന പാ 
ഞ്ഞതിന്നു ശ്രുതിതന്നെ മവപടി പാഞ്ഞിരിക്കുന്നു:.__സുഷു 
ച്ലിയെകറിച്ചു പറയുന്ന വചനം: “യദ്വൈതന്നപശ്യതി 
പശ്യന്‍ വൈതന്നപശ്യതി നഫിദ്ഷ്ടര്‍ദൃഷ്ടേവ്വിപരിലോപോ 
വീട്ദതെവിനാശീത്വാന്നതു തദ്വിതീയമസ്തിതതോന്യട്വിഭക്തം 
യന്‍പശ്വേല്‍?? കാണുന്നവനായിരുന്നുകൊണ്ടുതന്നെ കാണു 
ന്നില്ല. കാഴ്ചയില്ലാത്തതു കൊണ്ടല്ല കാണാത്തതു”. അവനില്‍ 
നിന്നന്യമായിട്ടു കാണത്തുക്കതായ വിഷയം സുഷുപ് ച്ചവസ്ഥ 
യില്‍ ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ടാണ്‌” കാണാത്തത്‌. (ബലം. 4-3-98) 
വിഷയമില്ലാത്തതുകൊണ്ടു കാണാതിരിക്കുന്നതല്ലാതെ ചൈത 
ന ൃമില്ലാത്തതുകൊണ്ടല്ല എന്ന ദിഞ്ഞു.കൊള്ളേണം. ആകാശ 
ത്തില്‍ പ്രകാശമില്ലാ അതുകൊണ്ടു ആകാശത്തെ കാണുന്നില്ല. 
ആകാശം എന്ന ഭൂതം ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ടല്ല ആകാശത്തെ 
കാണാതിരിക്കുന്നതെന്നതുപോലെ ചൈതന്യം സുഷുഫ്തിയില്‍ 
ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ടല്ല കാണ്മാന്‍തക്ക ദ്രവ യം ആ അവസ്ഥ 
യാല്‍ ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ടാണ്‌" കാണാത്തതെന്നു ധരിക്കേണം. 
വൈശേഷികന്മാരുടെ തക്കം ശ്രുര്രിക്കു വിരോധമാകയാല്‍ 
ആഭാസമാണെന്നു ധരിക്കണം. ജീവാത്മാവു” നിത്ൃയചൈത 
നൃസ്വരൂപനെന്നുതന്നെ നിശ്ചയിക്കുന്നു. 


19.--ാം അധികരണം പൂണ്ണം. 


19. ഉ ല്‍ക്രാന്തിഗത്ൃയധികരണം.സു. 1.88 
ഉല്‍ക്രാന്തിഗത ാഗതീ നാം. 19 


അത്ഥം : --- ൭ തക്രാന്തിം.ശരീരത്തില്‍നിന്നുള്ള വേര്‍പാട്ട" 
ഗതി -പരലോകപ്പാഛ്ണീ. ആഗതി.-മടങ്ങി ഇങ്ങോട്ടുള്ള വരവ്വ്‌* 


216 അ 8.പാ3. അ 19. സും 19. 


ഇവ ജീവനെകറിച്ചു ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതിനാല്‍ ജീവന്‍ അ 
ണുപരിമാണമുള്ളതാണെന്നു പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യം: ഇപ്പോരം ജീവന്‍െറ ആകൃതി ഏതുവിധത്തി 
ല്‍- എത്ര വലിപ്പം മള്ളതാണെന്നു വിചാരിക്കപ്പെടുന്നു. അ 
നെപരിമാണമോം മധ്യമപരിമാണമോ മഹല്‍പരിമാണമോ 
എന്നാണ്‌ വിചാരവിഷയം. 


ശമ്ം:-_ ജീവന്നുല്ലത്തിയില്ല. പരമാത്മാവുതന്നെ ജീവന്‍. 
പരമാത്മാവോ അവധിയററവനാകയാല്‍ അനന്തന്‍ എന്നു 
നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ടീരിക്കേ ഇപ്പ്യോം ജീവന്‍െറ അളവെത്രയെ 
ന്ന വിചാരത്തിന്നെന്തവകാശം എന്നാണെങ്കില്‍ സമാധാനം 
പറയപ്പെടുന്നു:.നിങ്ങഠം പറഞ്ഞതു സത്യംതന്നെ. എന്നാല്‍ 
ശരീരത്തില്‍നിന്നു വേര്‍്‌പാടു മുതലായവ കേംക്കപ്പെടുന്നതി 
നാന്‍ ജീവന്‍ പരിച്ഛുിന്നന്‍ എന്നു വരുത്തിയിരിക്കുന്നു. ചില 
ട്ടിക്കില്‍ ശ്രുതിജീവന്നു അണുപരിമാണം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
അങ്ങിനെ ജീവപരിമാണം പലവിധത്തില്‍ കാണുമ്പോഠം പ 
രിഭ്ൂരമം. തന്നിശ്ചയമില്ലാഷ്ടക്കിടവ രം. ആ ദോഷം ഇല്ലെന്നു 
കാണിപ്പാനാണ്‌" ഈ അധികരണം. ആല്യമായിട്ടു വാദി ജീ 
വന്‍ അണുപ്രായന്‍ എന്നു കരുതുന്നു. ഉല്‍ക്രാന്തിയുണ്ടെന്നുപ 
ദേശിക്കുന്ന ശ്രുതി:-_“4സയദാസ്താച്ഛുരീരാടുല്‍ ക്രാമതി സഹൈ 
വൈതൈഃ സവ്വയൈരുഠംക്രാമതി?? ജീവന്‍ ഈ ശരീരത്തില്‍നി 
ന്നു വേറിടുമ്വോ€ം ഈ ശരീരത്തിലുള്ള എല്ലാററിനോടും ചേ 
നനുതന്നെ പോകുന്നു. (കൌഷീതകി. 8-9) 


ഗതിയെ പറയുന്ന ത്രുതി:__““യേ വൈകേചാസ്താല്ലേ 
! 2 
കാല്‍പ്രയന്തി ചന്ദ്രമ ൩ മേവ സവ്വേഗച്ഛുന്തി?? ഈ ലോകത്തി 
ല്‍നിന്നു വിടുന്നവരെല്ലാം ചന്ദ്രനെത്തന്നെ പ്രാപിക്കുന്നു. 
(കൌഷീതകി. 1-ജ) 


ആഗതി _ മടങ്ങിവരവു കാണിക്കുന്ന ശ്രുതി:__44തസ്താ 
ല്ലോകാല്‍ പനരേത്യസ്യൈ ലോകായ കമ്മണോ?? ആ ലോക 
ത്തില്‍നിന്നു ഈ ലോകത്തിലേക്കു കമ്മ, ചെയ്താനായി മടങ്ങി 
വരുന്നു. (ബലം. 4 4-0) ഈ ശ്രുതികരം ഉത്‌ക്രാന്ത്യാടികളെ പ 
റയുന്നതുകൊണ്ടെ ജീവന്‍ പരിച്ഛിന്നന്‍ എന്നുവരുന്നു. വിളവി 
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നനു ചലനം ഉണ്ടാകയില്ലല്ലൊ. ജീവന്ന്‌ ചലനരൂപക്രീയയുള്ള 
തിനാല്‍ പരിച്ഛോേദമുണ്ടെന്നു വരുമ്പോഠം ഏത്ര പരിമാണം 
എന്ന ചിന്തയില്‍ ആഹതന്മാര്‍-ജൈനന്മാ൪- ശരീരപരിമാ 
ണം ഇല്ലെന്നു നിശ്ചയിച്ചതിനെ അനുസരിച്ചു അണുപരിമാ 
ണം ജീവന്നു നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. 


സ്വാത്മാചോത്തരയേോടേ 20. 


അത്ഥം:_ഉത്തരയോഃഓനിമേല്‍ വരാനുള്ള ഗതി! ആ 
ഗതി എന്നു രണ്ടിന്നും. സ്വാത്മാ-തന്‍സ്വരൂപം ബന്ധപ്പെട്ടി 
രിക്കുന്നു. ചകാരത്താല്‍ ഉല്‍ക്രാന്തിയും ജീവനെ സംബന്ധിച്ചു 
തൂതന്നെ എന്നും കാണിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യം: “__ഒരെവസരത്തീല്‍ ഗ്രാമാധി പത്യമുണ്ടായിരുന്ന 
ഒരാഠം ആ നിലയില്‍നിന്നൊഴിഞ്ഞുമാഠരന്നതുപോലെ ദേഹ 
സ്വാമിയായിരുന്ന ജീവന്‍ കമ്മക്ഷയം നിമിത്തം ആ ദേഹ 
ത്തില്‍നിന്നൊഴിഞ്ഞമ വുന്ന സ്ഥിതിയെയാണ്‌” ഉല്‍ ക്രാന്തി 
യെന്നു പറയുന്നതു്‌. അനന്തരമുള്ള ഗരിയയം ആ ഗതിയും 
പോക്കും വരവും... ചലനമില്ലാത്തവന്നുണ്ടാകയില്ല, അതു ര 
ഒ്ടിലും ജീവന്നു സംബന്ധം ജണ്ടെന്നു കാണെന്നുണ്ടു്‌. പോകുക 
എന്ന ക്രിയ നടത്താന്‍ കത്താവു വേണമെല്ലൊ. മധ്യമപരി 
മാണിമല്ലാത്ത ജീവന്നു ഗത്യാഗതി കളും അണുപരിമാണത്വ 
ത്തെത്തന്നെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. ദേഹത്തില്‍നിന്നു പുറമേ പോ 
കാതെയിരുന്നാല്‍ ഗത്യയാഗതികഠം ഉണ്ടാകയില്ല. അതുകൊ 
ണ്ടു ഉല്‍ മ്രമിച്ച ധീവ൯തന്നെ ഗത്യാഗതികളുടെയും കത്താ”. 
ദേഹത്തിതനിന്നു വിടുന്നതിനേയും ശ്രുതിയില്‍ പഞ്ചമിവിഭ 
കതിയാരു തന്നെ കാട്ടിയിരിക്കുന്നു:---കണ്ണില്‍ നിന്നോ മൂദ്ധാ 


വില്‍നിന്നോ ദേഹത്തിലുള്ള മററ ഭാഗത്തില്‍നിന്നോ ജീവന്‍ 
പുറത്തേ ഒ പോകന്നു. (ബലം. 4 - 4-2) പോകുമ്പോഠം തേജോ 

യങ്ങളായ ഇന്രിയങ്ങളോട കൂടെത്തന്നെ പോകുന്നു. മടങ്ങു 
മ്പോഠം ആ ഇന്രിയങ്ങളോടു കൂടെത്തന്നെ ജനകഹ്ൃദയത്തില്‍ 
പ്രവേശിക്കുന്മ. ജീവിച്ചിരിക്കുമ്വോഠം ദിവസംപ്രതിയുണ്ടാകു 
ന്ന സുഷുപ്പുയ)വസ്ഥയിലും ജീവന്‍ ഇന്രിയങ്ങളോടുകൂടെ സ്വാ 
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ത്മഭാവത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. ജഗ്രദവസ്ഥയീല്‍ ഇന്രിയസഹിത 
നായിട്ട ഹൃദഭയസ്ഥനായുമിരിക്കുന്നു. ദിനംപ്രതി ഈ ശരീരാവ 
സ്ഥയിലുണ്ടാകുന്നവിധം തന്നെ മരണാവസ്ഥയില്ും ഉണ്ടാകു 
ന്നതു്‌. അതുകൊണ്ടും ജീവന്‍ അണപ്രായന്‍ എന്നു സിദ്ധി 
ക്കുന്ന. 





നാണര്രു,തേ രിതിചേന്നേതീതരാധികാരാത്‌. സൂ. 91. 


അത്ഥം::--ജീവഃ അണുഃ ന-ജീവന്‍ അണപ്രായനല്ല. അ 
്‌ ര 
തച്ഛഛ'വതേ ക അണ്ടവല്ലെന്നുപടേശീക്കുന്ന ശ്രുതിയയള്ളതുകൊ 
ണ്ട്‌. ഇതരിചേത്‌ എന്നാണെങ്കില്‍. ന-അതൊക്കില്ല. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ :._ ഇതരാധി ചാരാത്‌ ആ ശ്രുതി പരമാത്മാവി 
നെകറിച്ചുള്ളതാകുന്നു. 


ഭാഷ്യം: -- അണുപരിമാണം പറഞ്ഞുവെങ്കിലും ജീവന്‍ 
അബണപ്പായനല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ശ്രുതിയില്ലാത്തതുത 
ന്നെ കാരണം. അണുവല്ലെന്നു കാണിക്കുന്ന ശ്രുതിയുണ്ടെന്നു 
സാരം. “സവാ ഏഷമഹാനജ ആത്മായോയം വിജ്ഞാനമയഃ 
പ്രാണേഷു"? (ബലം. 4-4 - 25) ഇന്്രിയാടികളില്‍ വ്യാപരിക്കുന്ന 
യാതൊരു ജീവനോ ആ ഇവന്‍ മഹല്‍ചരിമാണമുള്ളവനും 
ജുനിക്കാത്ത.വനുമാകുന്നു എന്നാണ്‌” ശ്രുതീ. ആകാശംപോലെ 
സവ്ൃഗതനും നിത്യനുമാകുന്നു. സത്യം, ജ്ഞാനം, അനന്തം ആ 
ത്മാവെന്നു തൈത്തിരീയശ്രുതിയും കാണപ്പെടുന്നതിനാല്‍ 
മഹല്‍പരിമാണം ആത്മാവിന്നുണ്ടെന്നാണെങ്കിഅര ആ ദോഷ 
മില്ല ഈ ശ്രുതിക൦ം പരമാത്മാവിനെ പറയുന്നുവെന്നു ധരി 
ക്കേണം. വേദാന്തങ്ങളില്‍ പരമാത്മാവിനെ അറിയേണം: എ 
ന്നാണു യഥാത്ഥ മായ ഉപദേശം. ആകാശംപോലെ ശുദ്ധനായ 
പരമാത്മാവിനെ അവിടവിടെ ശ്രുതികരം വിവരിച്ചു കാട്ടിത്ത 
രുനുണ്ടു്‌. 

“യായം വിജഞാനമയഃ പ്രാണേഷു?? ഇന്ര്രിയങ്ങളില്‍ 
അറിപുരൂപത്തില്‍ വിളങ്ങുന്ന ഇവന്‍ പരമാത്മാവുതന്നെയെ 
ന്ന" അദ്ദ,ശ്യനായ പരമാത്മാവിനെ വിശേഷമായി ബോധി 
പ്പിക്കുന്ന ശ്രുതികഠം അവിടവിടെ കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു. അതു 
കൊണ്ടു ആവക ശ്രുതികരം പ്രാജ്ഞനായ പരമാത്മാവിനെ ച 
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റയുന്നതിനാല്‍ ജീവന്‍ അണുപ്രായന്‍ എന്നതിനെ വിരോധി 
ക്കുന്നില്ല. 


റ്റെ 


സ്വശബ്ബോന്മാനാഭ്യഠംച. സും. 25. 


അത്വഥം: ശ്രുതി നേരിട്ടുതന്നെ പായുന്നതുകൊണ്ടും സാ 
മാന്യമായി അല്ലത്പം പറയപ്പെട്ടിരിക്കയാലും ജീവന്‍ അണു 
പ്രായന്‍ തന്നെ എന്നു വരുന്നു. 

ഭാഘപ്യം:--ജീവന്‍ അണുപ്രായന്‍ എന്ന ശ്രുതി കേഠംക്ക 
പ്പെടുന്നുണ്ടു്‌'. € ഏഷോ (ണുരാത്മാ ചേതസാവേദിതവ്വ്യോ യ 
സ്തരീന്‍പ്രാണ ഃ പഞ്ചധാസംവിവേശ?? യാതൊരുവനില്‍ പ്രാ 
ണന്‍ അഞ്മുവിധത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചിരിക്കുന്നവോ അണപ്പായ 
നായ ആ ജീവന്‍ മനസ്സ കൊണ്ടറിയേണ്ടവനാകുന്നു. പ്രാണ 
സംബന്ധംനിമിത്തം ജീവന്നു അണുപ്രായത്വം സൂപിപ്പിച്ചിരി 
ക്കുന്ന. അഭതവിധത്തില്‍ ജീവന്‍െറ പരിമാണം ധരിപ്പിക്കു 
ന്ന ഒരുപമയ്യം കാണപ്പെടുന്നുണ്ട്‌:_ “ബാലാഗ്രതഭാഗസ്യ ശ 
തധാകല്ലിതസ്യച. ഭാഗോജീ ൨൭ സവിജേഞയടഃ!? (ശ്വേം. 6-1) 
തലരോമത്തെ നആൂവഭാഗമാക്കിയാല്‍ ഒരു ഭാഗം എത്ര വലിച്ച 
മുണ്ടാകുമോ അത്രമാത്രമാണ്‌ ജീവവലിപ്പം എന്നും മറവം ഉപ 
മിച്ചിരിക്കയാല്‍ അഞത്വം നിശ്ചയിപച്ചിരിക്കുന്നു. 

അവതാരികാഭാഷ്യം:--ജീവന്‍ അണു പ്പായമായാല്‍ ശരീ 
രത്തില്‍ ആ നഖാഗ്രം വ്യാപിപ്പാന്‍ സാധിക്കയില്ല. ഗംഗാജല 
ത്തില്‍ മുഴുകിയവന്നു ശരീരത്തില്‍ എല്ലാഭാഗത്തും ശൈത്യവും 
ഉഷ്ണകാലത്തില്‍ ചൂടും അനുടവപ്പെടുന്നതുമുണ്ടു്‌. അതുകൊണ്ടു 
അണുപ്പായന്‍ ജീവന്‍ എന്നെങ്ങിനെ നിശ്ചയിക്കും എന്ന ശ 
ക്കു സമാധാനംപറവാന്‍ അടുത്ത സൂത്രം ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു. 


പ്ലം 
അവിരോധശ്ചന്ദാവത്‌. സൂം. 28 


അത്ഥം:-_ ചന്ദനംപോലെ യാതൊരുവിരോധധവും ഇല്ല. 


ഭാഷ്യം:---ഹരിചന്ദനം ഒരു ബിന്ദു ശരീരത്തില്‍ ഏക 
ദേശഭാഗത്തില്‍ സമ്ല്സിച്ചാല്‍ ശര്വരത്തില്‍ മുഴുവനും ആഹ്ലാദ 
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കരമായി ഭവിക്കുന്നതുപോലെ ആത്മാവു ഏകദേശഭാഗത്തിലി 
രുന്നാല്‍കൂടെ സകലഭാഗത്തും വ്യാപീച്ച ശീതോഷ്ണ്ാടികളെ 
അറിയുന്നു. ആത്മാവിന്നു ത്വക്കിനേടു സംബന്ധമുള്ളതി നാല്‍ 
സകല ദേഹവ്യാപിയായ ശീതാദികളെ അറിയുന്നതിന്ന സാ 


ധിക്കും. ത്വക്ക്‌ ശരീരം മുഴുവനും വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നു. ആത്മാ 
വിന്നു ത്വക്കിനോടു ചേച്ചുയുമുണ്ടു്‌. അതിനാല്‍ ത്വക്കില്‍ കൂടെ 
ശീതോഷ്കണ്രാദീജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുന്നതില്‍ വിരോധമില്ല. 


അവസ്ഥിതിവൈശേഷ് ദിതിചേന്നാഭ പഗമാദ്ധ ദീഹി. 
ലി 


സൂം. 4. 


അത്ഥം: -- അവസ്ഥിതി വൈശേഷ്യാത്‌ സ്ഥിതിക്ക്‌ വി 
ശേഷതയുള്ളതുകൊണ്ടു. ചന്ദനവത്‌ ഇതിം.ചന്ദനംപോലെ എ 
ന്നതു. ന ഇതിചേത്‌'_കക്കുകയില്ലെന്നാണെങ്കില്‍. ന. അങ്ങി 
നെ വരുന്നില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍. അദ്യുപഗമാത്‌ ശ്രുതി 
സമ്മതിക്കുന്നതുകൊണ്ടു. ഹൃദിഹി-ആത്മസ്ഥിതി ഹ്ൃദയത്തി 
ലാണെല്ലൊ എല്ലാ വേദാന്തത്തിലും പറയപ്പെട്ടി രിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്്യം:---ചന്ദനംപോലെ വിരോധമില്ല എന്നു പറ 
ഞ്ഞതു അയുക്തം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ദുഷ്ടാന്തത്തിന്നും ദാ 
ഷാ ടാന്തികത്തിന്നും സാമ്യമില്ലാത്തതുകൊണ്ടു”. ദൂഷ്ടാന്തമായ 
ചന്ദനം ശരീരത്തിന്‍െറ ഏകദേശത്തില്‍ ഇരിക്കുന്നതു കാണ 
പ്പെടുന്നുണ്ടട്‌. ചന്ദനം ശരീരത്തെ മുഴുവനും ആഗഹ്ലാടിപ്പിക്കുന്ന 
തും അനുഭവപ്പെടുന്നുണ്ടു. ആത്മാവിന്നൊ സകല ദേഹത്തിലും 
വ യാപിച്ചിട്ടുണ്ടെന്നു മാത്രമല്ലാതെ ഏകദേശത്തിലിരിക്കുന്നുവെ 
ന്ന അനുഭവമില്ല. അതനുമാനംകൊണ്ടറിയേണം എന്നു പറയ 
പ്പെടുന്നുവെങ്കില്‍ ഇതില്‍ അനുമാനം സംഭവിക്കയില്ല. ആത്മാ 
വീന്നു ശരീരത്തില്‍ ഏകദേശ സ്ഥിതി സിദ്ധിച്ചാലല്ലെയോ ച 
ന്ദനംപോലെ എന്നു പറവാന്‍ തരമുള്ളൂ ആത്മാവിന്നു സവ്വഗ 
തത്വം ഉള്ളതുകൊണ്ടോ? ത്വഗിന്ധ്രിയ വ്യയാപ്ലികൊണ്ടോ അറി 
വുണ്ടാകുന്നതെന സംശയം തീരുന്നില്ല. ആത്മാവു ഏകദേശ 
ത്തിലിരിക്കുന്നുവെന്നതു പ്രത്യക്ഷവുമല്ല. അതുകൊണ്ടനുമാനം 
സംഭവിക്കയില്ലം എന്ന പക്ഷത്തിന്ന സമാധാനം: ഇതൊരു 
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ദോഷമല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ചന്ദനംപോലെ ആത്മാവും 
ശരീരത്തിന്‍െറ ഏക ഭാഗത്തിലിരിക്കുന്നുവെന്നു ശ്രുതി സമ്മ 
തിക്കുന്നുണ്ട്‌. “ഹൃദിഹ്യേവാത്മാ?? (പ്രശ്മം. 5.6) ആത്മാവു” 
ഹൃദയത്തില്‍ത്തന്നെയിരിക്കുന്നു. *“സവാ ഏഷ ആത്മാഹ്റടി?? 
(ഛാം. 88-83) ആ ഈ ആത്മാവു ഹൃദയത്തില്‍ ഇരി കടന്നു. 
കേതമആത്മേതി യോയം വിജ്ഞാനമയ$ പ്രാണഷു ഹൃല്യന്തര്‍ 
ജ്യോതി പുരുഷ? (ബ്ൃ . 4-3) ആത്മാവു" ഏതാകുന്നു. 
യാതൊരിവന്‍ പ്രാണങ്ങളില്‍ അറിവുരൂപനായി വിളങ്ങുന്നു 
നനുവോ അവന്‍ ഹൃദയത്തില്‍ പ്രകാശരൂപനായിരിക്കുന്ന പുരു 
ഷനാകുന്ന. ശരീരത്തില്‍ ഹ്ൃദയമാകുന്ന ഏകദേശത്തില്‍ ആ 
ത്മാവിരിക്കുന്നുവെന്നു എല്ലാ വേദാന്തങ്ങളിലും കാണുന്നതുകൊ 
ണ്ടു ദൃഷ്ടാന്തത്തിന്നും ദാര്‍ഷ്ടാന്തികത്തിന്നും സ്ഥി തിവൈഷമൃ 
മില്ല. ചന്ദനംപോലെ എന്ന ദുഷ്ടാന്തം യുക്തംതന്നെ. 


ാാറിാാലയത്തട്ത 
ഗുണാദ്ധാ ലോകവത്‌.. 88. 


അത്ഥം:--ഗുണാത്‌'വാ-ചൈതന്യമാകുന്ന ഗുണത്താ 
ലൊ ദേഹവ്യ്യാപിയായ കായ്ക്കും ഉണ്ടാവാം. ലോകവത്‌ ലോക 
ത്തില്‍ കാണുന്നതുചോലെ ഇവിടെയും ആവാം. 


ഭാഷ്യ്യം:--അണുപ്രായമായിരിക്കുന്നുവെങ്കിലും ജീവന്‍െറ 
വെചതന്പവ ൮ ിയാല്‍ ദേഹ വ്യാപിയായ സകല കായ്യ്വും 
മുടങ്ങാതെ നടന്നു കൊണ്ടിരിക്കും. ലോകത്തില്‍ ഒരു രത്നമോ 
ദീപമോ ഒരു മുറിയില്‍ ഒരേടത്തിരുന്നുകൊണ്ടു അതിന്‍െറ 
പ്രഭ മുറിയില്‍ മുഴുവനും പവ്യ്യാപിക്കുന്നതുപോലെ ഇവിടെയും 
ജീവചൈതന്യവ്യ്ി ശരീരത്തില്‍ എങ്ങും വ്യാപിച്ച്‌ കാഴ്ക്ു 
ത്തെ നടത്തും. 

അവയവസഹിതചന്ദനം ദേഹത്തില്‍ വ്യാപിച്ച്‌ സകല 
ഭാഗത്തെയും ആറ്റ്ലാടിപ്പിക്കാം. അണുപ്രായനായ ജീവന്‍ അ 
വയവരഹിതനാകയാല്‍ ശരീരം മുഴുവന്‍ വ ാപിക്കുന്നതെങ്ങി 
നെയെന്ന സംശയമുണ്ടാകാമെങ്കില്‍ അതിനെ പരിഹരീപ്പാന്‍൯ 
“ഗേണാദ്വാ ലോകവത്‌?? എന്ന സൂത്രം മതിയാകും എന്നഭി 
പ്രായമാണ്‌” ഈ സൂത്രത്തിന്നു കാരണം. 
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വൃതിരേകോഗസ്ധവത്‌. സ്മൂം 96. 


അത്ഥം:-_-ഗന്ധവത്‌ -വാസനയെന്നചോലെ. വ തിരേ 
വേറിട്ടുമി രിക്കാം. 


ഭാഷ്യ്യം:.. ഗന്ധമുള്ള പുഷ്ണും മുതലായതിനെ കയ്ക്ിലെടട 
ക്കാതെതന്നെ ഗുണമായ ഗന്ധം ഗുണിയായ പപഷ്തുത്തിചിരീ 
ക്കെ മണത്തറിവാന്‍ കഴിയുന്നതിനാല്‍ ഗരണത്തിന്നും വ്യാഫ്ലി 
യൃണ്ടെന്നനുഭവപ്പെടുന്നു. അതുപോലെ അണുപ്രായനായ ജീ 
വനന്‍െറ ചൈതന മാകുന്ന ഗണം ശരീരത്തില്‍ രോമരോമാ 
ന്തരം വ യാപിച്ച്‌ ശരീരസംബന്ധമായ സകലത്തെഷും അറി 
ന്നതിന്നു തടസ്ഥമില്ല. അതുകൊണ്ടു ഗുണത്തിന്നു ദ്രവ്യത്തില്‍ 
നിന്നു വേഠിട്ടിരിപ്പ സംഭവിക്കയില്ലെന്നു പറഞ്ഞതിന്നു വൃഭി 
ചാരം കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌'. ഗുണമായിരുന്നാലും ൮ 10 വിയ 
ണ്ടാവാന്‍ വിരോധമില്ല എന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. 


ശങ്ക: __ഗന്ധത്തിനു ആശ്രയസഹിതമായ വേര്‍പാടെ 
കാണപ്പെടുന്നള്ള എന്നാണെങ്കില്‍ ഉത്തരം:--അങ്ങിനെയി 
ല---എന്തു കൊണ്ടെന്നാല്‍ ഏതൊരു മൂലദ്രവ്യത്തില്‍നിന്നു 
ഗുണം വേറിടുന്നുവോ അപ്പോഠം ആ മുലദ്രവ്യത്തിന്നു ക്ഷയം 
ഉണ്ടാകേണ്ടിവരും. അങ്ങിനെ കാണപ്പെടുന്നില്ല. ഗുണവ്യതി 
രേകാവസ്ഥ യിലും മൂലദ്രവ്യം പൂവ്വാവസ്ഥയില്‍നിന്നു ക്ഷയി 
ക്കാതിരിക്കുന്നതു കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു". ഗുണം മൂല ദൂവ്ൃയത്തില്‍നി 
നനു പീരിഞ്ഞാല്‍ അതിന്നുമുമ്വെയുള്ള ഘനം --രൂക്കം...കാ 
ണ്മാന്‍ അവകാശമില്ല. അങ്ങിനെ ഘനം കുറഞ്ഞതായിട്ടു കാ 
ണപ്പെടുന്നതമില്ല. 

ശം: ഇതിരിക്കട്ടെ. ഗന്ധപരമാണുക്കം അതിമാത്രം 
സൂക്ഷ്മങ്ങളാ കയാല്‍ അതിന്നു മൂലദ്രവ്ൃത്തില്‍നിന്നു വേറിടാതെ 
തന്നെ വ്യ്യാപിച്ച്‌ നാസാപുടത്തില്‍ പ്രവേശിച്ച വാസനയെ 
ജനിച്പി ഭവാന്‍ കഴിയും. ആ പരമാണക്കം സുൂക്ഷൂങ്ങളാക 
യാല്‍ മൂലദ്ര വ്ൃത്തിന്നു ഘനം കുറയുവാന്‍ അവകാശമില്ലെന്നും 
വരാം. എന്നാണെങ്കില്‍, 


ഉത്തരം: അങ്ങിനെയല്ല: നാഗകേസരം മുതലായവ ഗ 
സ്ധാകൃതിയായിത്തന്നെയിരിക്കുന്നുവെന്നറിയപ്പെടുന്നു. ഗന്ധ 
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പരമാണെക്കഠം അതിസൂക്ഷ്മങ്ങളാകയാല്‍ ഇന്ര്ിയങ്ങറംക്കു വിഷ 
യവുമല്ല. നാഗകേസരംപോലെയുള്ളവ ഗസ്ധാസ്ത്രദദ്രവ്യമെ 
ന്നല്ല; ഗന്ധംതന്നെ എന്നാണറിയപ്പെടുന്നത്‌'. ലോകത്തില്‍ 
നഗേകേസരംപോലെയുള്ള സാധനത്തെ ഗസ്ധദ്രവ്യം എന്ന 
റിയപ്പെടുന്നില്ല. ഗന്ധം തന്നെ എന്നേ അറിയപ്പെടുന്നുള്ള. പ 
രമാണു ദരം ഇന്ദ്രിയഗോചരങ്ങളുമല്ല 


ശങ്ക:.രൂപാദികളെ പിരിഞ്ഞിട്ടുള്ള ഗന്ധം അനുഭവ 
പ്പെുടാത്തതിനാല്‍ ആശ്രയത്തില്‍നിന്നു പിരിഞ്ഞ ഗന്ധം 
ഉണ്ടാവാന്‍ പാടില്ല എന്നാണെങ്കില്‍ അങ്ങനെയില്ല:.പ്രത്യ 
ക്ഷമിരിക്കെ അനുമാനത്തിന്നവസരമില്ല. ലോകത്തില്‍ അനുഭ 
വപ്പെടുന്നതിനെ അതിക്രമിക്കാതെ തന്നെ നിരൂപണം ചെ 
യ്യ്യേണ്ടതാവശ്യം. 

നാവിനാല്‍ രസം അറിയപ്പെടുന്നു. അതുപോലെ നാവു 
തന്നെ രൂപാടികളെയും അറിയണം എന്ന നിയമം ഉണ്ടാ 
ക്കാന്‍ ആക്കും കഴികയില്ല. അസാധാരണമായ കല്ലനം വിഹി 
തമമല്ല. 


ദ 
തഥാച ദശയതി. സും. 91. 


ഹൃദയത്തില്‍ ആത്മാവിരിക്കുന്നു. ആത്മാവിന്‍െറ ആക്ട 
തി അണുചരിമാണം തന്നെയെന്നും ഉറപ്പിച്ചതില്‍ പിന്നെ 
അതേവിധത്തില്‍ “4“ആലോമമഭ്യഃ ആനഖാഗ്രേഭ്യഃ?? (ഛാം. 
38 _1) രോമരോമാന്തരം വരെയും നഖാഗ്രം വരേയ്യം ജീവ 
ഗുണമായ ചൈതന്യം വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നവെന്നും ശ്രുതി കാ 
ട്ടിത്തരുന്നു. 


ന്ത 
വൃഥഗുപദദശാത്‌”. സൂം. 28. 


ആത്മാവിനെയും ചൈതന്യത്തേയും വേര്‍തിരിച്ചുപടേ 
ശിക്കുന്നതിനാല്‍ ചൈതസ്പൃഗുണത്താല്‍ ശരീരത്ത്‌ ല്‍ വ്യാപി 
ച്ചിരിക്കുന്ന സ്ഥിതിയറിയപ്പെടുന്നു. 

ഭാഷ്യം :-- പ്രജ്ഞയാശരീരം സമാരുഹ്ൃ)?? (കൌം. 9_6) 
പ്രജ്ഞയാല്‍ ശരീരത്തില്‍ എങും വ്യാപിച്ചിട്ടു. എന്ന വാക്യ 
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ത്താല്‍ കര്‍ത്തൃതവം ആത്മാവിലും കരണത്വം പ്രനഞയ്‌'ലും 
വേറെ വേറെ കാണിച്ചിരിക്കയാല്‍ ആത്മാവിന്ന ചൈതന്യ 
ഗുണം നിമിത്തം ശരീരവ്യപ്ലി പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

ഗു ി പ 


അതുകൂടാതെ “4തദേഷാം പ്രാണാനാം വിജ്ഞാനേന വി 
ഭ്ഞാനമാദായ?” (ബലം. 9-1 _ 111) അവന്‍ ഈ ഇന്ദ്രീയങ്ങളുടെ 
വിജ്ഞാനത്താല്‍ വിജ്ഞാനത്തെ സ്വീ കരിച്ചുകൊണ്ടു ്ങുന്നു, 
എന്ന വചനം കത്താവായ ശാരീരനില്‍ നിന്നു വേറെതന്നെ 
വിജ്ഞാനത്തെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു അണപ്പായനായ 
ആത്മാവു” _ ശാരീര൯--വിജ്ഞാനശക്തിയാല്‍ ശരീരം മുഴുവനും 
പ്യാപീക്കുന്നുവെന്നതിനെ ബലപ്പെടുത്തുന്ന. 


ൽ; [4 പം 
തത ഗുണസാരത്വാത്തുതട്യപദേശഃ പ്ര:ജഞെവത്‌'. സൂം, 9. 


അത്ഥം:__ തു-ഇതുവരെ പറഞ്ഞ ആശങ്കക്കവകാശമി 
ല്ലെന്ന നീഷേധിപ്പാന്‍ വശബ്ദം. എന്തുകൊണ്ടൈന്നാത്‌:-- 
തല്‍ഗുണസാരത്വാത്‌ -അണുവായ ബുദ്ധിയുടെ ഗുണങ്ങളായ 
രാഗദ്വേഷാദികറം ഉള്ളതുകൊണ്ടു തട്പ്യപദേശഃ. ആത്മാവി 
നാ അഞെത്വാടിചരിമാണ ങ്ങഠം കല്ലിച്ചതാകുന്നു. പ്രാജ്ഞവ 
ര _പരമാത്മാവിനെപോലെത്തന്നെ ജീവനുമാകന്നു. 


ഭഷേ്യം:-- തു ശബ്ദം ആശലംയെ നിരാകരിക്കുന്നു. ആത്മാ 
വണുവെന്നതു വാസ്ധമുവമല്ല. ൭തപത്തി ജീവന്നുണ്ടെന്നു ശ്ര 
തിയില്ലാത്ത തു കൊണ്ടും പരബ്രദ്മംതന്നെ ശരിരാടികായ്യവഗ്ഗു 
ത്തിത പ്രവേ ശിച്ചുവെന്നും ശ്രുതിയുള്ളതിനാല്‍ ജീവന്‍ പരബ്ബ 
മംതന്നെയെന്ന പറയച്ചെട്ട. 


പരബ്രഹ്മംതന്നെ ജീവനെങ്കില്‍ ബൃഹ്മംപോലെ ജീവനും 
ബ്രഹത്തായിത്തന്നെയിരിപ്പാനഹനാകുന്നു. പരബ്രഹ്മം വിഭ 
വാണെന്ന പറഠയപ്പെടിരിക്കുന്നു. അതൃകൊണ്ടു ജീവനും വിഭ 
തന്നെ. അതുകൊണ്ടുതന്നെ ““സവഏഷമഹഗനജു ആത്മായോ 
യം വിജ്ഞാനമയഃ പ്രാണേഷു?? (ബം 4-4- 29) ഇപ്രകാരം 
ശ്രുതിസൂതികം ജീവന്‍െറ മഹത്വവിഭത്വാടികളെ സമത്ഥി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. 
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അണുവായ ജീവന്നു സവ്ൃശരീരവ്യയാപ്ലി സംഭവിക്കയില്ല. 
ത്വക്‌സംബന്ധംനിമിത്തമാണതുണ്ടാകുന്നത്‌ എന്നാണെങ്കി 
ല്‍ അങ്ങിനെയല്ല. അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ കാലില്‍ ഒരു മുള്ള 
കുത്തിയാല്‍ ശരീരത്തില്‍ മുഴുവനും വേദനയൃണ്ടാകേണം. ത്വ 
ക്‌ ശരീരം മുുവനും വ്യാപിച്ചതാണെല്ലൊര. ത്വക്കില്‍ കൂടെയാ 


ഞ്‌ ജീവനറിഴുന്നതെങ്കില്‍ ആ വേദന ശരീരത്തില്‍ മുഴുവനും 
്യ്യാപീക്കേണം അങ്ങിനെ അനുദവപ്പെടുന്നില്ല കാലില്‍മാ 
ത്രമേ വേദന അറിയപ്പെടുന്നുള്ള. അണുവിന്നു ഗുണവ്യ്യാപ്ത്രീയി 
ലു. അണുഗുണം ഫഎവിടെ നില്ല്യന്നുവോ അവിടെ മാത്രമേ 
ഇരിക്കയുള്ള. അന്യത വ്യാപീക്കയില്ല. ഗുണം ഗുണിയെ ആ 
ശ്രയിക്കാഞ്ഞാല്‍ ഗുണംതന്നെയിപല്ലെന്നു വരും. പ്രടീപപ്രഭ 
ക്കി വ്യാപ്തീയള്ളയ്യകൊണ്ടു പ്രഭ റവ്യാന്തരമാണ്‌'__ അന്തമായ 
ദരവ്യമാണു' എന്നു പുവ്വന്മാര്‍ നിശ്ചയിപ്പിട്ടുണ്ടു്‌. ദത്ൃത്തെ 
ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്ന ദ്രവ്യം സഞ്ചരിക്കും. ഗുണിയായ ദ്രവ്യ 
ത്തെ ആശ്രയിക്കാഞ്ഞാല്‍ ഗുണമേയിപ്പെന്നു വജം. ഗന്ധവും 
ഥണമാകയാല്‍ രാതിന്നാശ്രയമായ പുദ്ല്യാദിദ്രവ്യസംയോഗ 
ത്താല്‍ത്തന്നെ സഞ്ചരിക്ക ഷക. ജലത്തില്‍ വാസന അനുദ 
വപ്പെടുമ്പോഠം അറിവില്ലാത്ത ചിലര്‍ വാസന ജലത്തിന്‍െറ 
താണെന്നു ധരിക്കും. അതു ശരിയല്ല. ജലത്തിലോ വായുയവി 
ലോ ഗന്ധം ഉണ്ടെ നുകണ്ടാല്‍ അത ദമിയയടെതാണെന്തു ധരി 
ക്കേണം. അതുകൊണ്ടു ഗണം ഗണ്യെ ആശരയിച്ചിരിക്കും. 
ഈ സ്യായാനുസരണം ഓവചൈതയ്യം ശരീരം മുഴുവന്‍ ഡ്യയാ 
പിക്കുന്നതുകൊണ്ടു ജീവന്‍ അണെപ്പായനല്ല. എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാത്‌ അഗ്നീയുടെ സ്വതൂചം പ്രദയും ഉഷ്ണുവുമെന്നപോലെ 
പിവന്‍െറ സ്൨രൂചം ചൈതന്യമാകുന്നു. ചൈതന്യം സമസ്ത 
ശരീരത്തില്‍ അനുഭവപ്പെടുന്നതിനാല്‍ ജിവന്‍ അണപ്പായന 
൮. ചൈതനൃസ്വരൂപനാകുന്ന. ഇവിടെ ഗുണം ഗുണിയെ 
ന്ന വിഭാഗമില്പ. ജീവ൯ഗുണിം ചൈതമ്പ്യം ഗുണം എന്ന വി 
ഭാഗത്തിനസനവകാശമിപ്പ. ചൈതമ്പയം സ്വരൂപംതന്നെ. ഗുണ 
മല്ല. അതുകൊണ്ടു്‌” ഗുണം ഗുണിയെന്ന വിഭാഗമില്ലെന്ന സാ 
രം. ഇതിനാല്‍തന്നെ ശരീരപ്രമാണം ഓീവന്‍ എന്നതും നിര 
സിക്കപ്പെട്ട. വിഭൂതന്നെ ധീവന്‍ എന്നു നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്നു. 
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അഞണത്വാദിവൃപദേശം ജീവനെകറിച്ചെങ്ങിനെയെന്നു 
ള്ള ആകാംക്ഷക്കു സമാധാനം “തല്‍ഗുൂണസാരതാത്തു തദ 
പദേശഃ?? എന്ന സൂത്രത്താല്‍ പറയപ്പെടുന്നു. തത്‌. എന്ന 
സുത്രത്തിലെ ശബ്ദം ബുദ്ധിയെ കാണിക്കുന്നു. ബുദ്ധിയുടെ ഗു 
ണങ്ങറം ഇച്ണുാ, ദ്വേഷം, സുഖം. ദു$ഖം എന്നവയാകയാല്‍ 
അവയെ സാരമായിട്ട--പ്രധാനമായിട്ട സംസാരാവസ്ഥയില്‍ 
ആര്‍ കരുതുന്നുവോ, അവന്‍ തല്‍ഗുണപ്രധാനന്‍ എന്നു സി 
ഭ്ധിക്കുന്നു. തല്‍ഗുണപ്രധാനന്‍െറ ഭാവം തല്‍ഗുണപ്രാധാന്യ്യം. 


ബുദ്ധിയുടെ ഗുണങ്ങളോടു സംബന്ധം ഇല്ലെന്നുവരുമ്പോര്‍ം 
ജീവന്നു തല്‍ഗുണപ്രധാനത്വവും ഇല്ലെന്നു സിദ്ധം -കേവല 
നായ-ബുഭ്ധിഗുണസംയുക്തനല്ലാത്ത _ ആത്മാവോ സംസാരിയയ 
മല്ല, ബുദ്ധിയുടെ ഗുണങ്ങളായ രാഗദ്വേഷാദികളെ സ്വഗു 
ണങ്ങളായിട്ടു തെററായി ധരിച്ച ദോഷംനിമിത്തം സംസാരി 
യെന്ന നില വന്നുചേന്നതണ്്‌. തന്നിമിത്തം കര്‍ത്തൃത്വം, ഭോ 
ക്ത ത്വം മുതലായ ലക്ഷണമുള്ള സംസാരിഭാവം അകത്താവും 
അടഭോക്താവും നിത്യമുക്തനുമായ ആത്മാവില്‍ ആരോപമാക 
ന്നു. അതുകൊണ്ടു സംസാരനിലയില്‍ ബുദ്ധിഗുണാധ്യാസംനി 
മിത്തം ജീവന്‍െറ പരിമാണത്തെ-അളവിനെ-വലുത്‌, ചെ 
വത്ത്‌", എന്ന്‌! ആകൃതിഭേദത്തെകറിച്ചുള്ള വൃയപദേശം ഉ.ണ്ടായ 
താണ്‌”. സ്വതേ ഒരളവുള്ള വസ്തുവല്ല ജീവന്‍ എന്നു ശ്രുതി 
വ്ൃക്തമാക്കീട്ടുണ്ട്‌ :.ബുദ്ധ്യാട്ടുപാധികളുടെ ഉല്‍ ക്രാന്തി-_ശ 
രീരവേര്‍പാടുനിമീത്തം ജീവന്‍പോയി എന്ന വ്ൃയവഹാരം-- 
ലോകത്തില്‍ ഉണ്ടായിരിക്കുന്ന. സ്വതേ പോക്കോ വരവോ ഒ 
ന്നും ജീവന്നില്ല. *“ബാലഗ്രശതഭാഗസ്യ ശതധാകളിതസ്യച 
ഭാഗോജീവട സവിജേഞയദ സചാനന്ത്യായകല്ലതേ?? (ശ്വേം. 
൭-9) ഇതിലെ അന്തൃയവചനം.--ആനന്ത്യായകല്ലതേ.-- എന്ന 
ത്‌ ജീവന്‍ അപരിച്ഛിന്നബ്രഹ്മംതന്നെ എന്നപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. 
അഞുത്വാടിവ്യവഹാരം ൭.പചാരമായിട്ടും ആനന്ത്യം വാസ്മുവ 


മായിട്ടം പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. രണ്ടും മുഖ്യയമാവാന്‍ തരമില്ല. 
ഒന്നിനോടു മറെറാന്നിന്നു ചേച്ചുയില്ല. ആനന്ത്യം ഒപചാ 
രികം എന്നറിവാന്‍ സാധിക്കയില്ല. എല്ലാ ഉപനിഷത്തുക 
ളം ജീവന്‍െറ സത്ൃയസ്വരൂപം ബ്രഹ്മംതന്നെ എന്നു നിശ്ചയി 
ക്കുന്ന. രണ്ടിനേയും പരിശോധിച്ചുകൊണ്ടു' ഉപനിഷത്തില്‍ 


അ9.പാ$.അ13.സൂ 99 ഇ? 


കാണുന്നതു്‌: 4“ബുദ്ധേരഗുണേനാത്മഗുണേനചൈവഘ്യാരാ 
ഗ്രമാത്രോഹു വരോപിദ്ടഫ്ണ3”” (ശ്വേം. 6_8) ബുഭ്ധിഗണസം 
ബന്ധംനിമിത്തം ജീവന്‍ ആരാഗ്രംപോലെ ചെവുതായിട്ടും അ 
തീനാല്‍ താണനിലയിലും പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന. സ്വന്തം രൂ 
പത്തെ ആശ്രയിച്ചല്ല ആ വിധം ക൦ണപ്പെടുന്നത്‌.. 


ഏഷോ7 അരാത്മാ ചേതസാവേടിതവ്യദ?? അണുവായ 
ഈ ആത്മാവു” ചിത്തത്താല്‍ അറിയപ്പെടുവാന്‍ യോഗ്യന്‍. 
(മുണ്ഡം 8--1- 9) പരമാത്മാവിനെ ചക്ഷുരാദീന്രിയങ്ങളാല്‍ 
അറിവാന്‍ കഴികയില്ലെന്നും പരിശുദ്ധജ്ഞാനത്താല്‍ മാത്രം 
ഗ്രാഹ്യനെന്നും പറയുന്നപ്രകരണത്തിലാണ്‌” മേല്‍കാണിച്ചു 
ശ്രുതി കാണപ്പെടുന്നതു”. ജീവന്ന്‌' അണുപരിമാഞത്വവൃപദേ 
ശം മുഖ്യമല്ല. അറിവാന്‍ കഴിയാത്ത സൂക്ഷ്മസ്വരൂപമാണ്‌' ഉ 
പാധീസംബന്ധംനിമിത്തമാണു്‌* അണത്വാഭിപ്രായം ഉപനിഷ 
ത്തുകളില്‍ കാണപ്പെടുന്നതെന്നേ വരികയുള്ള. **പ്രയ്ഞയാശ 
രീരമാരുഹ്ൃ"? (കൌഷീം. 3-1) എന്ന ശ്രുതി ബുദ്ധിനിമിത്ത 
മാണു” ശരീരാധിവാസം ജീവന്നു കാണപ്പെടുന്നത്‌ എന്നും ൭. 
പദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. കല്ലകൊണ്ടുണ്ടാക്കിയ മനുഷ്യയസ്വരൂപ 
ത്തെ ശിലാപൃത്ര൯ എന്നു പറയുന്നതുപോലെ ബുദ്ധ്യുപാധി 


നിമിത്തം ശരീരത്തെ ജീവനുള്ളതാക്കി നിലനിത്തുന്ന ഗുണ 
ത്താല്‍ ജീവത്വവ്യവഹാരം നിലനിന്൯ വരുന്നു. ഇങ്ങീനെയിരി 
ക്കയാല്‍ ഗുണം ഗുണീ എന്ന വ്യവഹാരത്തിന്നും സ്ഥാനമില്ല. 
ഹൃദയത്തീലിരിക്കുന്നു ജീവന്‍ എന്ന കല്പനയും ബുദ്ധീഗതനാ 
യതിനെത്തന്നെ സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 


ശരീരത്തില്‍നിന്നാര്‍പിരിഞ്ഞാല്‍ ഞാനുംപിരിയും, ആര്‍ 
ശരീരത്തില്‍ നിലച്ചുനിന്നാല്‍ ഞാനും നില്‍ക്കും എന്നാലോചി 
ച്ചപ്പോഠം 4*സപ്രാണമസ്തത?? അവന്‍ പ്രാണനെ സൃഷ്ടിച്ച. 
പ്രശ്നം. 0-4) 

ഉ.ല്‍ക്രാന്തിയില്ലെങ്കിൽ ഗത്യാഗതികളുമില്ല എന്നാണു്‌ 
ശ്രുതിസ്റാരം. ഈവിധം ജീവന്‍ ഉപാധിയെ അഭിമാനിക്കുന്ന 
തിനാല്‍ അണത്വാദ്യുപദേശം കാണപ്പെടുന്നു. പ്രാജ്ഞനെ 
പ്പോലെ എന്നതിന്‍െറ സാരം. പ്രാജ്ഞനായ പരമാത്മാവി 
നെയും ഗുണസഹിതനായിട്ടുപാസിക്കുമ്പോഠം ഉപാധിയുക്ത 


ളള അ9,പാട. അ 18. സൂം 30. 


നെന ശ്രുതിയയപദേശിക്കുന്നുണ്ടട്‌. :“അണീയാ൯വ്രിഹേവ്വായ 
വാദ്വാ?? (ഛാം. 3-1 4-3) വീഹി, യവം, എന്നിവയെക്കാഠം 
കൃശന്‍ എന്നു ശ്രുതിയുപദേശിക്കുന്നു. 

മനോമയ പ്രാണശരിരട സവ്ൃഗന്ധഃ സവ്വരസഃ സ 
ത്ൃകാമഃ സത്യസങ്കല്ലഃ?? ഛാം. 8-14-2) 


എന്നിങ്ങനെ പ്രാജേഞാപാസനയില്‍ പറയുന്നതുപോ 
ലെ ജീവോപാസനയേയും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ജീ 
വപരമാത്മാക്കംക്കു അഭേദംതന്നെ ശ്രുതി ഏതുവിധത്തിലും 
ഉറപ്പിച്ചിരി ഒന്നു. 


അവതാരി കാഭാഷ്യം:--ഇതിരിക്കട്ടെ:-_- ബുദ്ധിഗുണസം 
യോഗംനിമിത്തമാണ്‌” ആത്മാവിന്നു സംസാരിത്വം എങ്കില്‍ 
ആ സംയോഗം ഇല്ലാതാകുമ്പോഠം ആത്മാവില്ലെന്നോ സംസാ 
രിയല്ലെന്നോ വരുമെല്ലൊ എന്ന ശങ്കക്കു സമാധാനം പറവാ 
ന്‍ അനന്തരസൂത്രം ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു. 


യാവദാത്മഭാവിത്വാച്ച നദോഷസ്തദ്ൃശനാത്‌. സൂം. 80. 


അത്വം:-_-യാവദാത്മഭാവിത്വാത്‌ സമ ഗ്‌ ദശനത്താല്‍ 
ആത്മസ്വരൂചമറിയുന്നതുവരെ ജീവഭാവംതഉ ണ്ടായിരിക്കയാല്‍. 
ന ദോഷടം-ദോഷമില്ല. തദ്ദശനാത്‌'_അതീനെ ശാസ്ത്രവും അ 
റിയിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്ധ്യം:-- മുമ്പേ സുചിപ്പിച്ച ദോഷം വരുമെന്ന ശങ്ക 
ക്കവകാശമില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ :._ആത്മസ്വരൂചയാ 
ഥാത്ല്യം അറിയുന്നതുവരെ ജീവന്നു ബുദ്ധിസംയോഗം ഉണ്ടാ 
യിരിക്കും. ഈ ആത്മാവു” എത്രകാലം സംസാരിയായിരിക്കുന്നു 
വോ, എത്രകാലം സമ്യഗ്‌ദശനത്താല്‍ സംസാരിത്വം നശി 
ക്കാതിരിക്കുന്നുവോ അത്രകാലവും ബുദ്ധിസംയോഗം നശിക്ക 
യില്ല. എത്രകാലം ബുദ്ധ്യൂപാധിസംബന്ധമുണ്ടായിരിക്കുമോ 
അത്രകാലവും ജീവന്നു ജിവഭാവവും സംസാരിത്വവും നില 
നില്ല്യം. 


പരമാത്ഥമാകട്ടെ ബുഭ്ധ്യുപഠധിസംബന്ധത്താല്‍ കല്ലി 
ക്കപ്പെട്ടതിനാലല്ലാതെ ജീവനെന്ന പേരുള്ള അന്യമായ ഒരു 


അഉ. പാര്‍. അ. 18. സൂ 80. ഉറ 


തത്വമില്ല എന്നാകുന്നു. നിത്യമുക്തനും സവ്വജ്ഞനുമായ ഈ 
ശ്വരനിത നിന്നന മായ ഒരു തത്വമില്ലെന്നാണ്‌' വേദാന്താ 
ത്ഥനിരൂപചണത്തില്‍നിന്നു സിദ്ധിക്കുന്നത്‌. 


4്നാന്യ്യോതേോ/സ്ത്രീറരഹ്ലാം ശ്രോതാ, മന്താ?(ബ്ലം 81-98) 
ആത്മാവിതനിന്നന )നായിട്ടു കാണുന്നവനും കോംക്കുന്നവനും 
മനനം ചെയ്യുന്നവനുമില്ല. :“നാന്യടതോസ്തീദ്രഷ്‌ടു,, ശോത്ൃം 
മ൬,, വിജ്ഞാത?? (ഛാം. 6-8!) അത്ഥം മുമ്പേ പറഞ്ഞതു 
തന്നെ. 


തത്വമസി? (ഛാം. 6-1_6) അതു നീയാകുന്നു. 


“അഹം ബ്രഹ്മാസ്ത്്‌।" (ബലം. 1_ 4-1) ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാകു 
ന്നു. എന്നിങ്ങിനെ ആത്മസ്വരൂപത്തെ ബോധിപ്പിക്കുന്ന ശ്രു 
തികം അനേകമുണ്ട്‌. 


ആത്മയാഥാത്ഥയബോധംവരെയാണ്‌' ബുദ്ധിസംയോഗം 
എന്നെങ്ങിനെയറിയുന്നു: ശാസ്ത്രം അങ്ങിനെയാണെല്ലെൊ അ 
റിയിക്കുന്നതു്‌. 


“ഭയോയം വിജ്ഞാനമയഃ പ്രാണേഷു ഹൃദ്യന്തഃ ജ്യോതിഃ 
പുരുഷഃ സസമാനഃ സന്നുഭൌൈ ലോകാവനുസഞ്ചരതീി ധായ 
തീവലേലായതീവ? (ബ്ൃം 4 8-1) പ്രാണങ്ങളില്‍ (ഇന്്രീയങ്ങ 
ളില്‍) അറിവു രൂപനായും ഹ്ൃദയാന്തഭാഗത്തില്‍ ജ്യോതിഃസ്വ 
രൂപനുമായ യാതൊരുവനുണ്ടോ അവന്‍ ഉപാധിസഹിതനാ 
യിട്ടു ജാഗ്രത്ത്‌, സ്വപ്നം എന്ന രണ്ടവസ്ഥകളിലും സഞ്ചരി 
ക്കുന്ന. ബുദ്ധി! ധ്യാനിക്കുമ്പോരം ആത്മാവു" ധ്യഠനിക്കുന്നവ 
നെചോലെയും, ബുദ്ധി ചലിക്കുമ്പോം ആത്മാവു” ചലിക്കു 
ന്നവനെപോലെയും ഇരിക്കുന്നു. ധ്യാന്ചലനാദികരം ആത്മാ 
വിന്നുള്ളതല്ല. ബുഭ്ധിസംബന്ധം നിമിത്തം ആത്മാവിലുള്ളതു 
പോലെ തോന്നുന്നതാണ്‌. 


“വിജ്ഞാനമയഃ"? എന്നതിന്നു ബുദ്ധിസ്വരൂുചനെന്ന 
ത്ഥം നിശ്ചയിച്ചിരിംഒന്നു. വേറൊരേടത്തു” വിജ്ഞാനമയഃ 
മനോമയ പ്രാണമയ ശ്ചക്ഷുമ്മയ$ഃ ശ്രോത്രമയഃ എന്നും കാ 
ണന്നണ്ടു്‌. അതില്‍ വിജ്ഞാനമയനെ മനസ്സു മുതലായതോടു 
ചേത്തി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
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ബുദ്ധീമയത്വം എന്നത്‌” ബുദ്ധിഗുണങ്ങ ളോടുള്ള ചേച്ച 
യെത്തന്നെ കാണിക്കുന്നതു്‌. 

ലോകത്തില്‍ സ്ത്ര ച്ാടിവീഷയത്തില്‍ രാഗാധിക്യമുള്ള ൭ 
രാളെ സ്ര്രിമയന്‍ എന്നു പറയുന്നതുപോലെ, ബുദ്ധിഗുണസാര 
പ്രധാനം നിമിത്തം ആത്മാവീനെ ബുദ്ധിമയന്‍ എന്നു പറ 
ഞ്ഞിരീക്കുന്നു. ഇന്ദ്രിയാദിസഛിതനായിട്ട ആത്മാവു" - ജീവന്‍ - 
രണ്ടു ലോകങ്ങളില്‍ ക്രമത്തില്‍ സഞ്ചിക്കുന്നുവെന്നതില്‍ ഈ 
ശരീരത്തില്‍നീന്നു വേറിടുകയും വീണ്ടം ജനിക്കുകയും ചെയ്യു 
സ്പോഴചം ലോകാന്തരഗതീകളില്‍ ഇന്രിയാദിസഹിതത്വം ഇല്ലാ 
താകന്നില്ല എന്നറിയിക്കുന്ന. 

ആത്മാവു ധ്യറനിക്കയോ ചലിക്കുകയോ ചെയ്യുന്നീല്ല. 
അങ്ങിനെ തോന്ന ന്നതു മിഥ്യായഞാനമ൦ണെന്നു കാണിപ്പനോ 
ണ്‌' “ധയായേതീവലേലായതീവ? എന്നുപയോഗിച്ചിരിക്കുന്ന 
ത്ത്‌. സത്യജഞാനമുണ്ടാകുമ്പോഠം ഈ തോന്നല്‍ ഇല്ലാതാവുക 
യം ചെയ്യും എന്നത്ഥത്തെ ശ്രുതി സ്തൃഷ്ടമാക്കുന്നു:-- *“വേദാഹ 
മേതംപൃരുഷം മഹാന്തമാടിത്യവണ്ണം തമസടപരസ്താത്‌” തമേ 
വവിദിത്വാതിമൃത്യൂമേതിനാന്യഃ പന്ഥാവില്യതേ./ യനായ?? 
(ശ്വേതാം. 8 _8) ഈ ആത്മാവിനെ മഹാനായ പുരുഷനും അ 
ജ്ഞാനാതീതനും സൂയ്യുനെപ്പോലെ ജ്യോതിമ്മയനുമാണെന്ന 
ഞനേറിയുയന്നു. അവനെത്തന്നെ അറിഞ്ഞിട്ടു മരണമില്ലാത്തവ 
നായി ഭവിക്കുന്നു. അതു മാത്രമല്ലാതെ രകഷാമാഗ്ലം അന്യമാ 
യിട്ടില്ല. 

അവതാരി ലാഭാഷ 2 സുഷുഷ്തിയിലും പ്രലയത്തിലും ആ 
ത്മാവിന്നു ബുദ്ധിസംബദ്ധമില്ലെന്നു ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നു: -- 
“സ്താസെമ്യ തദാസമ്പന്നോഭ ചതി സ്വമപീതോ ഭവതി? 
(ഛാം. 6 8-1) ഹേ സെമമ്യ അപ്പ്യോഠം-- (സഷുഏ പയവസ്ഥ 
യില്‍) ആത്മാവു സ്്രൃപനായ പര മത്മാവിനോടു ചേന്ന്‌ സ്വ 
ന്തരൂപത്തെ പ്രാപിക്കുന്ന, എന്ന ശ്രുതി ജീവാത്മാവിന്‍െറ 
സകല വികാരത്തെയും വിട്ടിരിക്കുന്ന യഥാത്ഥ സ്വരൂപ 
ത്തെ കാണിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ആത്മസ്വരൂപബോധം സമൃ 
ഗ്‌ഇഞാനത്താല്‍ ഉണ്ടാകുന്നതുവരെ ജീവാത്മോവിന്നു ബുദ്ധി 
സംബന്ധം ഉണ്ടെന്നെങ്ങിനെ നിശ്ചയിക്കും എന്ന ശങ്കക്കു 
സമാധാനം പറവാന്‍ അനന്തരസൂത്രം ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു:-- 


കം രം 
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പുംസ്തൂവാടിവത്ത്വസ്യ സതോ " ഭിവ്ൃകതിയോഗാത്‌. സും. 31. 


അത്ഥം:-_-സതഃ അസ )-ബീജരൂപമായിരിക്കുന്ന ബുദ്ധി 
സംവേന്ധത്തിന്നു. പുംസ്്വാദി വത്‌ _--പുരുഷലക്ഷണമെന്നപോ 
ലെ. അടിവ്യഭതിയോഗാത്‌ _പ്രത്ൃക്ഷമായ്കരുന്നതുപോലെ. 
ആത്മാവിന്നു ബുദ്ധിസംബന്ധധും ബീജരൂപത്തിലിരിപ്പണ്ട്‌. 
അതുകൊണ്ട്‌" തു-.ആ ശങ്കക്കവകാശമില്ല. 


ഭാഷ്യം:---ലോകത്തില്‍ പുരുഷലക്ഷണമായ വീയ്യം- 
രേതസ്‌ -മുഖരോമം-മീശ, മുതലായവ ബാല്യത്തില്‍ വെളി 
പ്പെട്ടു കാണുന്നില്ലെങ്കിലും യെവ്വനത്തില്‍ സ്തറഷ്ടരമായി കാണ 
പ്പെടുന്നതിനാല്‍ അവയുടെ ബീജം ശരീരത്തിലുണ്ടെന്നു നീ 
ത്ചയമാകുന്നു. ഇ ല്ലാതിരുന്നുഡെങ്കില്‍ യൌവനത്തില്‍ അവ 
കാണപ്പെടുവഠാനവകാശമില്ല. അതുപോലെ സുഷുഫ്ടി പ്രലയാ 


വ സ്ഥകളിലും ആത്മാവിന്നു ജീവന്ന്‌ -ബുദ്ധിസംയോഗം സൂ 
ക്ഷ്മൂമായിരിപ്പുണ്ട്‌. ഉണരുമ്പോഴും രണ്ടാമതു ജനിക്കുമ്പോഴും 
അതു പ്രത്യക്ഷമായി കാണപ്പെടുന്നു. 


കാരണമൊന്നമില്ലാതെ ഒന്നിന്‍െറയും ഉല്‍പത്തിയുണ്ടാ 
കയില്ല. ഉണ്ടായാല്‍ അതിപ്പസംഗം വരും 


“സേതിസംപദ്യ ൯൩ വിദൂഃസതി സംപദ്യാമഹ ഇതി?? സ 
രൂപത്തില്‍ ചേന്നുവെവെങ്കിലും സുഷുപ്തിയില്‍ ഞങ്ങരം സ്ദ് 
പത്തില്‍ ചേന്നഖെന്ന ബോധമുണ്ടാകുന്നില്ല. അതിനാല്‍ സു 
ഷുഫ്ഛിയില്‍ അവിദ്യയോടട---അജ്ഞാനത്തോടു..ജീ വാത്മാ 
വിന്നു സംബന്ധമുണ്ടെന്നു ഏവക്കും അറിയാവുന്നതു തന്നെ. 
ഉണരുമ്വോഠം സ്ത്രീയോ പരുഷനോ, സിംഹമോ പുലിയോ 
ആരായിരുന്നുവോ; അവരായിത്തന്നെയിരിക്കുന്നു. ഞാന്‍ സ 
ട്ൂപന്‍ എന്ന ബോധം ഉണ്ടാകുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടു ജീവന്നു 
സമ പഗ്‌ യഞാനത്താല്‍ സ്വസ്വരൂപാനുഭവമുണ്ടകുന്നതുവതെ 
ജനനമരണാദികരം എത്ര ആവത്തിച്ചാലും അജ്ഞാനം നീങ്ങ 
കയില്ല. ബുഭദ്ധിഗുണസംബന്ധം ഉണ്ടായിക്കൊണ്ടേയിരിക്കും. 


ഒ 
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നിത്യോപലബ്ദ) നുപലബ്ലു്‌ പ്രസംഗോ/ ന്തര 
നിയമോവാന്പയഥാ. സൂ.. 839. 


അത്ഥം:-- അന്പഥാ.ജീവന്നു ബുദ്ധിയാകുന്ന ഉപാധി 
യെ അംഗീകരിക്കുന്നില്ലെടമില്‍. നീത്യോപലബ്ലയനു പലബ്ലി 
പ്രസംഗഃ.. എപ്പോഴും ശബ്ദാടി വിഷയല്ഞാനമോ അതില്ലായ്യു 
യോ ഉണ്ടായിരിക്കേണം. വാം അല്ലെക്ില്‍. അന്യതരനിയമഃ... 
ആത്മാവിന്നോ ഇന്രിയങ്ങഠംക്കോ ഗ്രഹണശക്തിക്കു തടസ്ഥ 
മുണ്ടെന്നു നിശ്ചയിക്കേണ്ടിവരും. എന്നാല്‍ ഈവിധം സംഭവി 
ച്ചു കാണുന്നില്ല. 


ഭാഷ്യം: --ആത്മാവിന്നു ഉപാധ്‌ യായിരിക്കുന്ന അന്തദക 
രണം, മനസ്സ്‌, ബുദ്ധി, വിജ്ഞാനം, ചിത്തം എന്നിവ ഉണ്ടെ 
നനു പലവിധത്തില്‍ അവിടവിടെ പറയപ്പെടുന്നു ചീലദി 
ക്കില്‍ വൃത്തിവിഭാഗത്തെ ആസ്തുദമാക്കീട്ടു, സംശയം മുതലായ 
വൃത്തിയുള്ളത്‌ മനസ്റ്സെന്നും, നിശ്ചയം മുതലായ വൃത്തിയുള്ള 
ത്‌ ബുദ്ധിയെന്നും പറയപ്പെടുന്നു. അപ്പകാരമുള്ള അന്തഭകര 
ണം- (ഉള്ളിലുള്ള ഇസിയം)- ഉണ്ടെന്നംഗികരിക്കേണ്ടതായിരീി 
ക്കുന്നു. അതംഗീകരിക്കാതിരുന്നാല്‍ എപ്പോഴും ജ്ഞാനമോ 
അതിപല്പയ്യേയോ ആണെന്നംഗീകരിരേണ്ടിവരും. ആത്മാവി 
ന്ന്‌' ഇഡ്ധിയംം ശബ്ദാടി വിഷയം എന്നിവ അറിവാനുകൂളു സാ 
ധനങ്ങളാണ്‌ ബദക്ധി മുതലായവ. ഇവയയള്ളപ്പ്ോോരം എപ്പോ 
എം അറിവുണ്ടായിരിക്കേണ്ടിവരും. കാരണസാമഗ്രി സിദ്ധമാ 
യിരിക്കെ, കായ്ക്ും ഉണ്ടാകുന്നില്ല എന്നു വന്നാലോ ഒരു സമയ 
ത്തിലും ജ്ഞാനമുണ്ടാകയുമില്ല. ഈവിധം കാണപ്പെടുന്നില്ല. 
അല്ലെയില്‍ ആത്മാവിന്നോ ഇപവ്വിയത്തിന്നൊ ഉള്ള ശക്തിക്കു 
തടസ്ഥം നേരിട്ടിരിക്കും. ആത്മാഖിന്നു ശക്തിക്കു തടസ്ഥം 
ഉണ്ടാകയില്ല. 


എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ആത്മാവു” വികാരമുള്ള ഒന്നല്ലെ 
പ്പൊ. ഇസ്രിയത്തിന്നം ശക്തിപ്പതിബന്ധം ഉണ്ടാകുമെന്നു പല 
വാന്‍ തരമില്ല. പൂവോത്തരകഷണങ്ങള,ല്‍ ശക്തിയുള്ള ഇനി 
യത്തിന്നു പെട്ടെന്നു ശകതിപ്രതിബന്ധം നേരിടാനിടയില്ല. അ 
തിനാല്‍ ഏതൊന്നിന്നമ അറിയേണം എന്ന ശ്രദ്ധയും, അതി 
ല്യാപൂയയം മണ്ടാകുന്നുവോ അതിന്നാണു്‌ അറിവും അറിവില്ലാ 
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യും അനുഭവപ്പെടുന്നത്‌”. അതാകുന്നു മനസ്സ്‌ എന്നു പറയപ്പെ 
ടന്ന തത്വം. ““അനൃത്രമനാ അഭൂവം നാ ദശം അന്ൃത്രമനാ 
അഭ്ൂവം നാ ശ്രൌഷം?? (ബ്ലും 1-5- 8) ഞാന്‍ മറെറാന്നീല്‍ 
മനസ്സുവെച്ചിരുന്നും അതുകൊണ്ടു കണ്ടില്ല. അന്യത്ര മനസ്സായീ 
രുന്നു അതുകൊണ്ടു കേട്ടില്ല. എന്നിങ്ങിനെ ഏവക്കും അനുഭ 
വമുള്ളതിനാല്‍ മനസ്സെന്ന ഒരു തത്വം ഉണ്ടെന്നു സമ്മതിക്കാ 
തിരിപ്പാന്‍ വഴിയില്ല. *“4മനസാഹ്യവപശ്യതി മനസാശൃ 
ണോരതി?? (ബലം. 1_ 5_3) മനസ്സകൊണ്ടുതന്നെ കാണുന്നു, മന 
സ്സൂകൊണ്ടുതന്നെ കേരംക്കുന്നു. 


കാമഃ സംകല്ലഃ വിചികിത്സാ, ശ്രദ്ധാ, അശുദ്ധാ, ധൃതി, 
അധൃതി, ഫ്രി, ധീ, ഭീ ഇവയെല്ലാം മനസ്സുതന്നെ.(ബ്ലം.1-5-8) 
എന്ന ശ്രുതിയൃള്ളതുകൊണ്ടു “തല്‍ ഗുണസാരത്വാല്‍ തദ്ധ്യപ 
ദേശഃ? എന്നു മുമ്പേ ഉറപ്പിച്ചതു യുക്തം തന്നെ. 


1 3-ഠം അധികരണം പുണ്ണം. 


14. കര്‍ത്രധി।കരണം സും. 8340. 


കത്താശാസ്ത്രാതഥവത്വാത്‌ സും 88. 


അത്ഥം:- കത്താ-.ഈ ജീവന്‍ കത്താവാകുന്നു. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍. ശാസ്ത്രാത്ഥവത്വാല്‍ം-ശാസ്ത്രാത്ഥമുള്ളതുകൊണ്ടു 
തന്നെ. 

ഭാഷ, )൦:-- ബുദ്ധിഗുണസംയോഗം ജീവന്നുണ്ടെന്നു മുന്പേ 
പറഞ്ഞു. അതുകൂടാതെയും ജിവന്നു ഗണസംബന്ധമുന്ടെന്നു 
കാണ്ടിക്കുന്നു:-- 

ഈ ജീവന്നു കര്‍ത്തൃത്വമുണ്ടു്‌. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ “യ 
ജേത??..യജിക്കേണം. *““ജുഹുയാത്‌ ഹോമം ചെയ്യേണം. 
*ദ്ാത്‌??_ഭാനം ചെയ്യേണം. എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ശാസ്ത്രം 
അത്ഥവത്തായതുകൊണ്ടുതന്നെ. ജീവന്‍ കത്താവല്ലെന്നുവ 
ന്നാല്‍ ശാസ്ത്രം അത്ഥവത്തല്ലെന്നുവരും. *“ഏഷഫിദ്രഷ്ടാം 
ശ്രോതാ, മന്താ, ബോദഭ്ധാ, കത്താ, വിജ്ഞാനാത്മാ പുരുഷ? 


ഉ94. അ9.പാ 3. അ 13. സും 84-96-36. 


വിജഞാനാത്മാവായ ഈ പുരുഷന്‍ കാണുന്നവനും, കേക്കു 
ന്നവനും, മനനം ചെയ്യുന്നവനും, അറിയുന്നവനും, എല്ലാം 
ചെയ്യുന്നവനുമാകുന്നു (പ്രം. 8-0) എന്ന ഈ ശ്രുതിയും അത്ഥ 
വത്തല്ലെയോ. അതിനാല്‍ ജീവന്‍ കത്താവാകുന്നു. 





വിഹാരോപദേശാത്‌.. സൂം 34. 


അത്ഥം:--സഞ്ചരം ഉപദേശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതിനാലും 
ജീവ൯ കത്താവാകുന്ന. 

ഭാഷ്യം:--ഇതുകൊണ്ടും ജീവന്ന കര്‍ത്തൃത്വം സിക്ധിക്കു 
ന്നു. സ്വപ്ലാവസ്ഥയില്‍ ജീവന്‍ സങഞ്ചരിക്കുന്നതായി ശ്രുതി 
യുപദേശിക്കുന്നു. ““സഇരയതേ7മുതോയത്രകറമ3?” ആ ജീവ൯ 
നിത, എനായതിനാല്‍ വാസന ഏതേതുവിധത്തില്‍ സ്സുഷ്ടമാകു 
നനുവോ അതാതുവിധത്തില്‍ സ്വപ്ലിവേസ്ഥയില്‍ സഞ്ചരിക്കുന്നു. 


44സ്വ ശരീരേ യഥാകാമം പരിവത്തതെ?? തന്‍െറ ശ 
രീരത്തില്‍ തന്നിഫ്ടുംപോലെ സഞ്ചരിക്കുന്നു. (ബ്ലും 91-15) 
സഞ്ചാരം ഉള്ളതിനാല്‍ കര്‍ത്മൃത്വമുണ്ടൈന്മ ശ്രുതിയുചദേശി 
ക്കുന്നു. 

ഉപാദാനാത്‌” സും 835. 


അത്ഥം:-_ ഇന്രീയങ്ങളെ സ്വീകരിക്കുന്നതായി ശ്രുതിയു 
ള്ളതിനാലും ജീവന്‍ കത്താവാ ഒന്ന. 

ഭാഷ്യം: - ഇതുകൊണ്ടും ജീവന്നു കര്‍ത്തൃത്വം അംഗീകരി 
ക്കേണം. £തദദഷാം പ്രാണാനാം വിജ്ഞാനേന വിജ്ഞാനമാ 
ദായ? (ബ്ലും. 9-1- 111) പ്രാണങ്ങളുടെ -- ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെ ഇ 
നിയ ങ്ങളിത്‌ കൂടെ വിജ്ഞാനത്തെ സ്വീകരിച്ചിട്ടു എന്നു കാണു 
ന്നതിനാലും ജിവന്നു കര്‍തൃത്വം സിദ്ധിക്കുന്നു. 


വ്യപദേശാച്ചക്രിയായാം നചേന്നിദ്ദേശവിപയ്യയഃ സൂം 86. 


അത്ഥം:..... ക്രിയായാം-കമ്മത്തില്‍. വ്ൃപഴഷേശാല്‍-പറ 
യപ്പെടുന്നതിനാലും ജീവന്‍ കത്താവാകുന്നു. ന ചേല്‍ം.ജിവ 
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ന്നില്ല കത്തൃത്വം ബുദ്ധിക്കാണെന്നു ധരിച്ചംല്‍. നിര്‍ദേശവിപ 
യ്യയടം.നിര്‍ദേശത്തീന്നു മാററം വരുത്തേണ്ടിവരും. 


ഇതുകൊണ്ടും ജീവന്‍ കത്താവാണെന്നു ശ്രുതിയില്‍ കാ 
അന്നു: *““വിജ്ഞാനംയജ്ഞംതനുതെ കമ്മാണിതനുതേപിച. 
(തൈ. 9 . 5-1) വിജ്ഞാനം വൈടി കവും ലൌകികവുമായ ക 
മ്മങ്ങളെ ചെയ്യുന്നു, എന്നു കാണുന്നതിനാലും ജീവന്‍ കത്താ 
വാകുന്നു. 

ശങ്ക: __ വിജ്ഞാനശബ്ബദും ബുദ്ധിയെക്കാണിക്കുന്നതിനാല്‍ 
ജീവന്നതില്‍നിന്നു കത്തൃത്വം എങ്ങനെ നിശ്ചയിക്കും എന്നാ 
ണെങ്കില്‍, അക്ങനെ വരികയില്ല. ഈ നിദ്ദേശം ജീവനെ ഉദ്ദേ 
ശിച്ചതന്നെ. ബുദ്ധിയെ ഉദ്ദേശിച്ചല്ല. ജീവന്നല്ലായിരുന്നുവെ 
ങ്കില്‍ നിര്‍ദ്ദേശത്തിന്നു വൃത്യാസം വരുമായിരുന്ന. വ്വിജ്ഞാ 
നേന? എന്ന തൃതീയവിഭക്തി ഉപയോഗിക്കുമായിരുന്നു. ബു 
ഭ്ധിയെ കാണിപ്പാനാണ്‌' ശ്രുതി വിചരരിക്കുന്നതെങ്കില്‍ മറ൨ 
ചില ദിക്കില്‍ €പ്രാണഠനാംവിജ്ഞാനേന വിജ്ഞാനംആദായ?? 
എന്ന തൃതീയ ഉപയോഗിച്ചതായി കാണുന്നുണ്ടു്‌". ഇവിടെയാ 
കട്ടെ “വിജ്ഞാനം യജരം തനുതേ?? എന്നു കത്ത്യസാമാനാ 
ധികരണ്യനിര്‍ദ്ദേശം നിമിത്തം ബുഭ്ധിയില്‍നിന്ന വെറിട്ടിരി 
ക്കുന്ന ആത്മാവിനു കത്തയത്വം നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നവെന്നു വ 
രുന്നതില്‍ ദോഷമില്ല. 


ഇതില്‍ ആക്ഷേപം: ജീവന്‍ കത്താവാണെങ്കില്‍ സ്വ 
തന്ത്രനായിരിക്കേണം. അങ്ങനെയാണെങ്കില്‍ എപ്പോഴും തനി 
ക്കു ഹിതം ചെയ്യും അഹിതം ചെയ്കയില്ല. വിപരീതം സമ്പാ 
ഭിക്കുന്നതായിട്ടു കാണപ്പെടുന്നതുമുണ്ടു്‌. സ്വതന്ത്രനായ ആത്മാ 
വിന്നിപ്രകാരമുള്ള പ്രവൃത്തി നിയമത്തിന്നുചിതമല്ലാത്തവിധം 
കാണപ്പെടുന്നതെങ്ങിനെ എന്ന ശങ്കക്കു സമാധാനം അടുത്ത 
സൂത്രത്താല്‍ പറയപ്പെടുന്നു. 


ഉപലബ്ദിവദനിയമഃ സും 8. 


അത്വഥം:--ഉപലബ്ലിവത്‌ --൭പലപ്ലി- അറിവു”- എന്ന 
ചോലെ. അനിയമഇഫ്ടാനിഷ്ടസംപാദനത്തില്‍ നിയമമി 
ല്ലായ്മയിരിക്കുന്നു. 


ഉ86 അ9.പാട. അ 13. സും 38. 


ഭാഷ്യം :-- ആത്മാവു" അറിവില്‍ സ്വതന്ത്രനായതിനാല്‍ 
ഇഷ്ടത്തെയും അനിഷ്ടുത്തെയും ഒരുപോലെയറിയുന്നു. അതു 
പോലെത്തന്നെ ഇഷ്ടത്തെയും അനിഷ്ടത്തെയും സമ്പാദിക്ക 
യും ചെയ്യുന്നു. 


ശം: ആത്മാവിന്നു- ജീവന്നു -അറിവീലും സ്വാതന്ത്ര്യമി 
ലു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അറിയുവാന്‍ ഇന്രിയങ്ങളെ സ്വീക 
രിക്കുന്നുവെല്ലൊ. അങ്ങി നെയില്ല. ഇന്്രിയങ്ങം അറിവാനുള്ള 
വിഷയങ്ങളെ -- ശബ്ദുസ്റശരൂപാദികളെ - ജീവസനിധിയില്‍ 
വെക്കുന്നതല്ലാതെ അറിവില്‍ ജീവനെ സഹായിക്കുന്നില്ല. ജീ 
വന്‍ ചൈതന്യമുള്ളവനാകയാല്‍ അറിവുതന്നെ ജീവസ്വരൂ 
പം. അതില്‍ അന്യ്യാപേക്ഷയില്ല. പ്രയോജനസാധനമായ ക്രി 
യയീലും ആത്മാവിന്നു സ്വാതന്്്യമില്ല. ദേശകാലനിമിത്തത്തെ 
അപേകഷിക്കുന്നുണ്ടു്‌. സഹായത്തെ അപേക്ഷിക്കുന്നതുകൊണ്ടു 
കത്താവീന്നു കത്തൃത്വമില്ലെന്നു വരികയില്ല. വിറകും വെള്ള 
വും അപേക്ഷിക്കുന്ന വെപ്പകാരന്‍ വെപ്പുകാരനല്ലെന്നു വരു 
ന്നില്ല. സഹകാരികളുടെ വിചിത്രത നിമിത്തം ആത്മാവിന്നു” 
ഇഷ്ടാനിഷ്ടപ്രവൃത്തിയില്‍ നിയമമില്ലായ്യ ദോഷമാകയില്ല. 


ശക്തിവിപയ്യയാല്‍. സൂം 38-39. 


അത്ഥം:._ശക്തിക്കു മാററം വരുന്നതുകൊണ്ടു ബുദ്ധിക്കു 
കത്തൃ,ത്വം ഇരിക്കയില്ല 


ഭാഷ്യം :-_താഴെ കാണിക്കുന്ന കാരണത്താലും ബുദ്ധി 
യില്‍നിന്നു വേറിട്ടിരിക്കുന്ന ജീവന്‍ തന്നെ കത്തവോയിരിപ്പാ൯ 
അഹന്‍:-_വിജ്ഞാനശബ്ദുത്താല്‍ പറയപറ്പെടടവാന്‍ യോഗ്യ 
യായ ബുദ്ധിയെ കത്താവായി പറയുന്നചക്ഷം ബുദ്ധിയുടെ 
കരണശക്ത്‌.യില്ലാതെയാകം. ബുദ്ധിക്കു കത്തൃ,ശക്തിയുണ്ടെന്ന 


വന്നാല്‍ ഞറനെന്ന ഭാവം ബുദ്ധിക്കുള്ളതാണെന്നു വരും. പ്രവൃ 
ത്തീയില്‍ എല്ലാം ഞാനെന്ന ഭാവം കാണപ്പെടുന്നുണ്ടെല്ലെ. 
ഞാന്‍ പോകുന്നു; ഞാന്‍ വരുന്നു; ഞാന്‍ ഭക്ഷിക്കുന്നു; ഞാന്‍ 
കുടിക്കുന്ന. കത്തൃ, ശക്തിക്കു ധേണ്ടുന്ന സഹായിയായ കരണശ 
ക്തിക്കു മറെറാസ്സിനെ കല്ലിക്കേണ്ടിവരും. കത്താവു” കരണശ 


അ 9.പാട. അ 14. സൂം 39. ഉള" 


ക്തിയെ ആശ്രയിച്ചു പ്രവൃത്തിക്കുന്നതായിട്ടാണെല്ലൊ കാണ 
പ്പെടുന്നതു'. അതുകൊണ്ടു കരണശക്തിയെന്ന നാമധേയത്തി 
ന്ന മാത്രം മാററം: വസ്തരവിന്നു മാററമില്ല. കത്താവിന്നു കരണം 
ആവശ്യമാണെന്നു നിങ്ങളും അംഗീകരിക്കുമെല്ലെൊ. ഒരേ വസ്മു 
വിന്നു കര്‍ത്തൃത്വവും കരണത്വവും ഇരിക്കയില്ലെന്നു നിങ്ങം 
ക്കും സമ്മതമായിരിക്കുമെന്നു കരുതുന്നു. 


അവതാരികാഭാഷ്യ.:-_-ജ്ഞാനസാധനത്തെ വിധിക്കുന്ന 
ശാസ്ത്രത്തീന്നു ജീവന്നു കര്‍ത്തൃത്വമില്ലെന്നു പറവാന്‍ സാധിക്ക 


യില്ല. എന്നുപദേശിപ്പാന്‍ അടുത്ത സൂത്രം ആരംഭിക്കപ്പെ 
ടന്നു: 


സമാധ്യഭാവാച്ച. സൂത്രം. 89. 


അത്ഥം:--ജീവന്ന്‌' കത്തൃത്വമില്ലെന്നുവന്നാല്‍ മോക്ഷ 
ശാസ്ത്രത്തില്‍ സമാധിയെയുപദേശിക്കുന്ന വാക്യങ്ങളുണ്ടാവാന 
വകാശമില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ മുക്തിയാകുന്ന ഫലത്തെ 
അനുദവിക്കുന്നവന്നുതന്നെ അതിന്നുപായമായ സമാധിയും ആ 
വശ്യമുള്ള. ഭോക്താവായ ആത്മാവിന്നു സമാധി ആവശ്യ മി 
ല്ലെന്നുവന്നാല്‍ ഭോക്താവല്ലാത്ത ബുദ്ധിക്കു സമാധിയെന്നതാ 
വശ്യവുമില്ല. അതുകൊണ്ടു മോക്ഷശാസ്ത്രത്തില്‍ കാണുന്ന സ 
മാധിചിധി നിഷ്ട്രലം എന്നു വരും. ഇതാണു” ജീവന്‍ കത്താവാ 
ണെന്നു കാണിക്കുന്ന മറെറാരുമാഗ്ഗം. 


“ആത്മാവാ അമരദ്രഷ്ടവ്യഃ ശ്രോതവ്യയോ മന്തവ്ല്യോ നി 
ടിധൃാസിതവ്യട സവിജിഇഞാസിതവ്യഭ"? (ബം. 8_ 4_5) അ 
രേ! മൈത്രേയി ആത്മാവിനെ കാണേണം; കേംക്കേണം; മന 
നംചെയ്യേണം; നിരന്തരം ധ്യഠനിക്കേണം. ആത്മാവിനെയറി 
വാനാണ്‌ ഇക്ഛ്ിക്കേണ്ടത്‌. 

ഓമിത്യയേവംധ്യായഥ ആത്മാനം (മുണ്ഡം. 2-92-06) ഓം 
കാരപ്രതിമാരൂപത്തില്‍ ആത്മാവിനെ ധ ്യാനിക്കുവിന്‍ എന്നി 
ങ്ങിനെ വേടാന്തങ്ങളില്‍ വിധിച്ചിരിക്കുന്ന മന്ത്രങ്ങളള്ളതിനാ 
ല്‍ ജീവന്‍ കത്താവുതന്നെ. അങ്ങനെയല്ലെങ്കില്‍ ഈമാതിരി 
മന്ത്ര ത്ങഠം അത്ഥവത്താകയില്ല. 


14-ഠം അധികരണ 
ഠം ടി 6 എണ്ണം 
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15. തക്ഷാധികരണം സും. 40. 


യഥാചതക്ഷോഭയഥാ. 40. 


ചംകത്തൃയത്വം ആത്മാവിന്നു സ്വാഭാവികമല്ല എന്നു കാ 
ണിപ്പാന്‍ ചകാരം. 

യഥാ_എപ്രകരേം. തക്ഷദ-തച്ചന്‍. ൭ഭയഥ-രണ്ടുവിധ 
ത്തിലുമായിരിക്കുന്നവോ അപ്രകാരം ജീവനും, കത്താവും അക 
ത്താവുമായിരി ഒന്നു. 

ഭാഷ്്യം:.-ജീവന്‍ കത്താവായാല്‍ മാത്രമേ മോക്ഷശാ 
സ്തൃത്തിന്നു സാഫല്യമുള്ളവെന്നു പറയപ്പെട്ടു. അത്‌ ---കര്‍ന്തൃ 
ത്വം സ്വാഭാവികമോ ഉപാധിനീമിത്തമോ എന്നു വിചാരി 
ക്കപ്പെടുന്നു:--ശാസ്ത്രാത്ഥവത്വഹേതുവാല്‍ ആത്മാവിന്നു കത്ത, 
ത്വം സ്വാഭാവികമെന്നു ആ വാക പ)ഞ്ങറംതന്നെ കാണിക്കുന്നു 
ണ്ടെല്ലൊയ അഭാവത്തിന്ന കാരണം കാണിച്ചിട്ടമില്ല. എന്ന 
ശങ്കക്കു സമാധാനം പായപ്പെടുന്നു:- 


ആത്മാവിന്നു സ്വാഭാവീകമായ കത്തൃത്വമില്ല ഉണ്ടെ 
നനുവന്നാല്‍ മോക്ഷമില്ലെന്നു വയം ആത്മാവിന്നു കര്‍ത്തൃത്വം 
സ്വാഭാവികം എന്നുവന്നാല്‍ മോക്ഷത്തിന്നവകാശമില്ല. ഉഷ്ണം 
ഇല്ലെന്നു വന്നാല്‍ അഗ്നിയില്ലെന്നു വരുന്നതുപോലെ കത്തൃത്വം 
ഇല്ലാതാകയില്ലെങ്കില്‍ പുതഷാത്ഥസിദ്ധിയും ഉണ്ടാകയില്ല. 
ഈ ദോഷത്തിന്ന പരിഹാരംനിമിത്തമില്ലാതാക്കുകയാകുന്നു. 
അഗ്നിയുടെ ദാഹശക്തിയില്പാതാക്കാന്‍ വിറകിനോടുള്ള സം 
ബന്ധം ഇല്ലാതാക്കുകയാണെല്ലൊ, എന്നാണെങ്കില്‍, 


നിമിത്തപരീഹാരം സുസാധ്യമല്ല. ശക്തികായ്യുംനിമിത്തം 
സംബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കയ:ല്‍ അത്ൃന്തപരിഹാരം സംഭവിക്കു 
യില്ല. 

ശങ്ക:-_ മോക്ഷസാധനപരിശീലനത്താല്‍ ശക്തിയില്‍നി 
ന്നുള്ള മോചനം സാധിക്കാമെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍, അതു 
സാധ്യമല്ല. 

സാധനസംയോഗം നിമിത്തമുണ്ടാകുന്നതെല്ലാം അനിത ).) 
മാകുന്നു. നിതൃശുഭ്ധ ബുഭ്ധമുക്താത്മോപചദേശത്താല്‍ മോക്ഷം 
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സിദ്ധി ദരമെന്നതു സമ്മതംതന്നെ. എന്നാല്‍ ആവിധമായ ആ 
ത്മോപദേശം സ്വാഭാവികമായ കര്‍ത്തത്വമിരിക്കുമ്പോഠം സം 
ഭവിക്കയില്ല. അതുകൊണ്ടു ഉപാധിധമ്മാധ്യാസം നിമിത്തം 
തന്നെ ആത്മാവിന്നു കര്‍ത്തൃത്വം, സ്വഭാവസിദ്ധമല്ല. ശ്രുതിയും 
ആവിധം ഉപദേശിക്കുന്ന: “*ധ്യായതീവാ?? (ബ്ലം 4-3_7) 
ബുഭ്ധി ധ്യാനിക്കുമ്പോഠരം ആത്മാവു ധ ൮ യാനിക്കുന്നതുപോലെ 
തോന്നുന്നു. ആത്മേന്റിയ മനോയൃദതം ഭോക്തേത്യാഹുമ്മനീഷി 
ണ3?? (കഠം 3-4) ദേഹം, ഇന്രിയംം മനസ്സ്‌ ഇവയോടുകൂടിയ 
ആത്മാവിനെ ബുദ്ധിമാന്മാര്‍ ഭോക്താവെന്നു പായുന്നു. അതു 
കൊണ്ടു ഉപാധിസംബന്ധംകൊണ്ടു തന്നെ ആത്മാവീന്നു കര്‍ 
തആത്വഭോക്തുത്വാദിവിശേഷം സിദ്ധിച്ചിരി ക്കുന്നു. വിവേകം 
ഉള്ളവക്കു പരമാത്മാവില്‍നിന്നമ്യനായ ജീവനെന്ന പേരു 
ള്ള കത്താവോ ഭോക്താവോ ഇല്ല. *“നാന്വോ.” തോസ്തിദ്രഷ്ടാ?? 
ഇവനില്‍നിന്നമ്പ്യനായിട്ടു കാണുന്നവനോ കോംംക്കുന്നവനോ 
ഇല്ല എന്ന ശ്രുതി സിദ്ധാന്തിക്കുന്നുണ്ട്‌. 


ബുദ്ധ്യാടി സംഘാതത്തില്‍നിന്നു വേറിട്ട ആത്മാവായ 
ജീവന്‍ പരമാത്മാവില്‍നിന്നു വേറിട്ടവനല്ല എന്നു വന്നാല്‍ 
പരമാത്മാവുതന്നെ സംസാരി എന്നു വരുമെങ്കിലൊ. അങ്ങി 
നെ വരികയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നംല്‍: __ജീവന്ന കര്‍ത്തൃത്വ 
ഭോക്തൃത്വം അവിദ്യാകല്ലിതമാകന്നു. ശാസ്ത്രവും ആവിധം ഉപ 
ദേശിക്കുന്നു:..... 


ഡ്േത്രഹി ദ്വൈതമിവഭവതി. തദിതരഇതരംപശ്ൃതി?? 
(ബം. 2-4- 14) ഏതൊര വസ്ഥയില്‍ രണ്ടെന്നപോലെ കാ 
ണുന്നുവോ ആ നിലയില്‍ ഇതരന്‍ ഇതരത്തെ കാണുന്ന. ജീ 
വന്‍ സ്വരൂപവിസ്തൂതി നിമിത്തം അന്യ പടാത്ഥത്തെ കാണു 


നുവെന്ന അവില്യാബാധയെ പറഞ്ഞതില്‍ പിന്നെ വിട്ദയാവ 
സ്ഥയ ല്‍ ആ കര്‍ത്തൃത്വഭോക്ത,ത്വമില്ലെന്നും കാണിക്കുന്നു. 
*“യത്രത്വസ്യസവ്വമാത്തമെവാ ഭല്‍തല്‍കേനകം പശ്യേത്‌?” ഏ 
തൊരവസ്ഥയിരു. എല്ലാമായിഭവിച്ചതു ആത്മാവായ താന്‍ത 
ന്നെ എന്നറിയുന്നുവോ ആ നിലയില്‍ ഏതിനാല്‍ ഏതിനെ 
യറിയും. അറിവാനുള്ള കരണമോ വിഷയമായ ദൃവ്യമോ ത 
ന്നെക്കൂടാതെ അന്യമായില്ലെന്നറിയും. (ബലം. 9-4- 14) 
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ഇതേ പ്രകാരംതന്നെ ജിവന്നു സ്വപ്ലാവസ്ഥയിലും ജാ 
ഗ്രദവസ്ഥയീലും ഉപാധിസംബന്ധം നിമിത്തം ശ്രമം ഉണ്ടെ 
ന്നു കാണിച്ചതില്‍പിന്നെ സുഷുപ്‌ ത്യവസ്ഥയില്‍ സ്വരൂപ 
ഭൂതനായ പ്രാജ്ഞനോടേകിഭൂതനായപ്പോഠം ശ്രമമില്ലാതെ ആ 
നന്ദസ്വരൂപനായി ഭവിച്ചുവെന്നും ശാസ്ത്രം മപദേശിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. 


“തദാ അസ്തദാപ്പുകാമ മാത്മകാമമകാമം രൂപം 
ശോകാന്തരം?? (ബ്ൃം. 49-2൮) സുഷുപ്പ ൃവസ്വയില്‍്‌ ഈ 
ആത്മാവു" കാമം പുല്ലാം സാധിച്ചും അത്മാവിനെ മാത്രം കാ 
മിച്ചം ഇതരമായ യാതൊരു കാമമില്ലാതെയ്യം ദുഃഖാതീതനായും 
ഇരിക്കുമെന്നാരംഭിപച്ചിട്ട ““ഏഷാസ്യപരമാഗതി രേഷാസ്യപര 
മാസംപദേഷോസ്പ) പരമാലോക ഏഷോ:സ്യ പരമആനന്ദഃ?? 
(ബ്ൃ,ം. 4-3- 3) ഇതാകുന്നു മിവത്മോവിനെറ അവസാനഗ 
തി. ഇതാകന്ന പരമസമ്പത്തു്‌. ഇതാകുന്നു അന്ത്യമായ ലോ 
കം. ഇതാകുന്ന പരമാനന്ദസ്വരുപം എന്നപചസംഹരിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. അതിനെ സൂത്രാചായ്യുദഗവനേ വ്യ്യാസരും പറയുന്നു. 
“സ്വഥാചതക്ഷോഭയഥാ?" എന. ഇതിലെ ചകാരത്തിന്നു തു 
എന്നതിന്‍െറ അത്ഥമാണു്‌* പഠിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതു്‌. 


അതുകൊണ്ടു അധഗിക്കു ഉപ്ല്ുമെന്നപോലെ ആത്മാവിന്നു 
കത്ത,തം സ്വദാവമാണെന്നു വിചാരിച്ചകൂടാ. തച്ചന്‍, അ 
വന്‍െറ ആയ്യധാദീനഠധനങ്ങം കയ്യിലെടുത്ത പ്രവൃത്തിക്കു 
മ്പോ€: ദുഃഖി യായിരിക്കുന്ന. അവനുതന്നെ കരണങ്ങളെ വെ 
ടിഞ്ഞ്‌ ഗൃഹത്തില്‍ചെന്ന്‌' ൩വസ്ഥനും സുഖിയും, പ്രവൃത്തിര 
ഹിതനും ആുയിരിക്കുന്നവോ തായ,പോലെ അവില്യാബാധയാല്‍ 
വന്നുചേന്ന ദ്വൈതത്താല്‍ ലീചന്‍ സ്വപ്പജാഗ്രദവസ്ഥകളി 
ല്‍ കത്താവും ദുഃഖിയമാക ന്നു. ആ ജീവനു ആശ്ര ശ്രമംതീപ്പ്ാനു 
സ്വാത്മാവായ പരബ്ബംമത്തെ വ പപിട്ടു കായ്യുകരണസം 
ഫാതത്തില്‍നിന്നു വേറിട്ട്‌ അകത്താവും സുഖിയ്യമായി ഭവി 
ക്കുന്ന. ഇതാണ്‌” സുഷുപ്തിയില്‍ ജിവനില്ല.--ജീവത്വം ആ 
അവസ്ഥയില്‍ ഇല്ലാത..യിട്ട ബരഹ്മമായിത്തന്നെ ഭവിക്കുന്നതി 
ന്൯ കാരണം. ഇതേവിധം മുക്ത്യവസ്ഥയിലും അവിദ്മയാകു 
ന്ന അന്ധകാരത്തെ വെടിയുന്നു. അതിന്നുള്ള പ്രടീപമായിട്ടു 
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വിദ്യയെ സ്വീകരിക്കുന്നു. തന്നിമിത്തം അദ്ധിതീയനും സുഖ 
സ്വരൂചനുമായിട്ട സ്വയമേവ വിളങ്ങുന്നു. ഈ അവസ്ഥാ 
വിശേഷത്തെ കാണിപ്പാനാണു* തച്ചനെ ദുഷ്ടാന്തമാക്കിയിരി 
ക്കു ന്നതു”. ഇനി ഈ ദൂഷ്ടാന്തത്തിലടങ്ങിയിരിക്കുന്ന സൂക്ഷൂസം 
ഗതിയെ പ്രകാശിപ്പിക്കാം. തക്ഷന്‍ തക്ഷണാദിവ്യാപാരംനി 
മിത്തം അതിന്നാവശ ൮. )മായ ഉളി, മഴു മുതലായ ഉപകരണങ്ങ 
ളെ അപേക്ഷിച്ചതുകൊണ്ടു ശരീരംകൊണ്ടുമാത്രം ക്രിയാവാനാ 
യതിനാല്‍ കത്താവെന്നുവന്നതല്ലാതെ ആത്മാവിനെ അപേ 
കഷിച്ചാകട്ടെ അകത്താവുതന്നെ. അപ്പകാരം ഈ ആത്മാവും 
സവ്വവ ാപാഠരങ്ങളീല്‍ മനസ്സൂമുതലായ ഇന്രിയങ്ങളോടു സംബ 
ന്ധിച്ചതിനാല്‍ കത്താവായിഭവിക്കുന്നു. സ്വസ്വരൂപത്താലാ 
കട്ടെ അകത്താവാകുന്നു. തച്ചന്‍ വ ാപരിപ്പാന്‍ ആയുധങ്ങ 
ളെ കൈകഠംകൊണ്ടെടുക്കുന്നതുപോലെ ജീവന്നു മനസ്സ്സുമുതലാ 


യവയെ എടുക്കാനും വിടാനും അവയവങ്ങളും ഇല്ലല്ലൊ. 


ശാസ്ത്രം അത്ഥവത്താവാന്‍വേണ്ടി ആത്മാവിന്ന കര്‍ത്ത 
ത്വം സ്വാഭാവീകം എന്നു പറഞ്ഞവെല്ലൊ. അതു പററക 
യില്ല. വേറെ പ്രമാണത്താല്‍ സിദ്ധിച്ച ജീവന്‍െറ കര്‍ത്തൂഭാ 
വത്തെ അംഗീകരിച്ചിട്ടു അതിന്നുചിതമായ പരിഹാരമാഗ്ഗ 
ത്തെയുപദേശിക്കുന്നു ശാസ്ത്രം എന്നല്ലാതെ ആത്മാവിന്നു 
കര്‍ത്തൃത്വമുണ്ടെന്നുപചദേശിക്കുന്നതേയില്ല. ജീവന്നു ബ്രഹ്മാത്മ 
ഭാവം സ്വതഃസിഭ്ധമാകയാല്‍ കര്‍ത്തൃത്വം ഉപദേശിപ്പാനവ 
കാശമില്ല എന്നു ഞങ്ങം പറയുന്നു. അതുകൊണ്ടു അവിദ്യ 
കൃതമായ കര്‍ത്തൃത്വത്തെ സ്വീകരിച്ചിട്ട്‌ വിധി ശാസ്ത്രം പ്രവൃ 
ത്തിക്കും. പുരുഷന്‍ വിജ്ഞാനാത്മാവും കത്താവുമാകുന്നുവെ 
ന്നിങ്ങിനെ കാണപ്പെടുന്ന ശാസ്ത്രം അനുവാഭമാകുന്നതിനാല്‍ 
അവിദ്യാകൃതമായ കര്‍ത്തുത്വത്തെ സമ്മതി കടന്ന. ഒരു ദിക്കി 
ല്‍ പറഞ്ഞ അവില്യാകൃതബന്ധത്തെ അനുവദിച്ചുവെന്നല്ലാ 
തെ ആത്മാവിന്നു വിഹാരമോ ഇന്രിയങ്ങളെ എടുക്കലൊ 
ഉപേക്ഷിക്കലൊ ഒന്നമില്ലാത്തതാണെന്നുകൂടെ പറഞ്ഞതായി 
ധരിക്കേണം അതു രണ്ടും സ്വപ്പുസഞ്ചാരവും ഇഡ്രിയോപാ 
ദാനയും അനുവാദമാകുന്നുവെന്നത്ഥം. 

ശദ്മം:--സ്വപ്ലാവസ്ഥയില്‍ ഇന്രിയങ്ങളുടങ്ങിയിരിക്കേ 
സ്വശരീരത്തില്‍ സ്വേച്ഛാനുസരണം ജീവന്‍ സഞ്ചരിക്കുന്നു 
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വെനസ്ംപദേശം കാണപ്പെടുന്നതിനാല്‍ കേവലാത്മാവിന്നു 
കര്‍ത്തൃത്വം കാണപ്പപെടുന്നുണ്ടു്‌. അതേവിധം ഈ ഇന്ദ്രിയങ്ങ 
ളുടെ വിജ്ഞാനത്താല്‍ വിജ്ഞാനം സ്വീകരിച്ചിട്ട്‌ എന്ന സ്ഥ 
ലത്തില്‍ വിജ്ഞാനേന എന്ന കരണതൃതീയയു'ം വിജ്ഞാന 
ത്തെയെന്ന ദ്വിതീയയ്യം പ്രയേഗിച്ചിരിക്കയാല്‍ കേവലനായ 
അത്മാവിന്ന കര്‍ത്തൃത്വം ഉണ്ടെന്നു കാണുന്നില്ലെയോ എന്നാ 
ണെങ്കില്‍ സമധാനം പറയപ്പെടുന്നു: സ്വപ്ലാവസ്ഥയില്‍ 
ആത്മാവില്‍നിന്നു കരണങ്ങം പൂഴ്ന്ുമായി വിട്ടിരിക്കുന്നില്ല. 


“:സ്േധീഭസ്വപ്പലോ ഭൂതേവേമം ലോകമതിക്രാമതി?? ബുദ്ധിയയക്ത 
നായിട്ടു' സ്വഫ്ലാവസ്ഥയില്‍ ഈ കായ്യുകരണസംഘാതമായ 
സ്ഥുൃലപ്രപഞ്ചത്തെ അതികരമിക്കുന്നു (ബലം. 4- 3-1) എന്നു 
ശ്രുതീയപദേശിക്കുന്നു. അമിനാല്‍ സ്വപ്പത്തില്‍ ബുദ്ധിസം 
ബന്ധം ജീവാത്മാവിന്നുണ്ടു. ““ഇന്രിയാണാമുപരമേമനോനു 
പരതംയദി സേവതേവിഷയാനേവതദ്വില്യാത്‌ സ്വപ്തദശനം?? 
ഇന്രിയങ്ങളടങ്ങിയും മനസ്സടങ്ങാതെയും ഇരിക്കുമ്പോഠം വിഷ 
വപ ത്തന അവസ്ഥയിലാണ്‌' സ്വപ്ലും 
കാണുന്നതു്‌” എസ്സ്‌ സ്ത്രിയും കാണുന്നുണ്ടു്‌. *കാമാദയശ്ച 
മനസോവ്ൃത്തയഃ?? കാമസങ്കല്ലാടികരം മനോവൃത്തികളാകുന്നു 
എന്നു ശ്രുതിയുമുണ്ട്‌. ആ വൃത്തികളും സ്വപ്പത്തിലുണ്ടു്‌. അ 
തുകൊണ്ട്‌” ജീവാത്മാവു' മനസ്സ്സോടുകൂടെത്തന്നെ സ്വപ്ലത്തില്‍ 
സഞ്ചരിക്കുന്ന. വിഹാരം-൩ ഞ്ചാരം എന്നത്‌ ആ അവസ്ഥ 
യിലുള്ള വാസനാമയമാകുന്നു. അതു പരമാത്ഥവിഹാരമല്ല 
താനും ളേതേവസ്ത്രീഭിഭ സഹമോദമാനോജക്ഷദുതേവാപി 
ഭയാനിവചശ്യന്‍?? (ബ്ലം. 4-68-19) സ്ത്രീസഹിതനായി സ 
ന്തോഷിച്ചവനെന്നപോലെയും ഭയപ്പെട്ടവനെന്നപോലെയും 
ഭക്ഷിച്ചവനെന്നചോലെഷഴും എസിങ്ങിനെ സ്വപ്പദശനത്തെ 


വിചരക്കുന്ന ശ്രുതിയില്‍. ഇവ-പോലെ എന്നുപയോഗിച്ചു 
തായി കാണപ്പെടുമ്പോഠം ആ അവസ്ഥയില്‍ വാസനാവി 
കാസമാണു' കാണപ്പെടുന്നത്‌. സത്യമല്ല ഏന്ന ശ്രുതി സ്റ്റഫ്ടൂ 
മാക്കിയിരിക്കുന്നു. ലോകത്തിലുകൂളവരും മലകയറിയതുപോ 
ലെയും കാടുകളെ കണ്ടതുപോലെയും തോന്നി?” എന്നാണെ 
ല്ല്യൊ സ്വപ്ലദശനത്തെ പറയാറുള്ളത്‌. “ജ്ഞാനത്തെ സ്വീക 
രിച്ചിട്ട്‌? എന്ന ദിക്കിത പറയുന്ന ഉപ്‌ദാനവും കമ്മകരണ 
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വിഭക്തിയുള്ളതിനാല്‍ അവയോടുകൂടെത്തന്നെ കര്‍ത്മൃത്വം 
കേവലാത്മാവിന്നല്ല കാണിക്കുന്നതു്‌. ഭടന്മാര്‍ യുദ്ധം ചെ 
യ്യുന്നു, ഭടന്മാരെക്കൊണ്ടു രാജാവു യുദ്ധം ചെയ്യുന്നു എന്നി 
ങ്ങിനെ പലവിധത്തിലും ലോകവ എ) വഹാരം കാണപ്പെടുന്നതു 
മുണ്ട്‌. എവിടെയെവിടെ ആത്മാവിന്നു കര്‍ത്തൃത്വം കാണ 
പ്പെടുന്നവോ അവിടെയവിടെയെല്ലാം ഉപാധിസംബന്ധം 
കാണിക്കുന്ന ഉദാഹരണങ്ങം ശ്രുതിയിലും ലോകത്തിലും കാ 
ണപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ടു ആത്മാവിന്നു കര്‍തആത്വം ഉചാ 
ധിസംബന്ധം നിമിത്തം മാത്രമാണെന്നു സിദ്ധമാകുന്നു. 


5-൦ അധികരണം പൂണ്ണം. 


1 6. പരയയത്താധികരണം സും 4:1.4:2 
പരാത്തുത്ല്കു,തട. 41. 


അത്ഥം:-_തു--.ഈശ്വരനെ പ്രേരകഗെന്നു പറയുന്നതില്‍ 
ഒരുവിധ ദോഷവുമില്ല എന്നു തു ശബ്ദും കാണിക്കുന്നു. പരാ 
ത്‌ _ഇരശ്വരനില്‍നിന്നു കര്‍ത്തൃത്വാദടിലക്ഷണസംസാരം ജീവ 
ന്നുണ്ടാകുന്നു. തല്ലു, തേട- ഈശ്വരന്‍ പ്പേരകനെന്നപദേശിക്കു 


ന്ന ശ്രുതിയയള്ളതുകൊണ്ട്‌. 


ഭാഷ്യം: അവിദ്പാവസ്ഥയില്‍ ഉപാധിസംബന്ധം നി 
മിത്തം ജീവന്നു കര്‍ത്തത്വമുണ്ടായതാണെന്നു പറഞ്ഞതു ഈ 
ശ്വരനെയചേക്ഷി ദെതെയയണ്ടായതോ അതോ ഈശ്വരനെ 
യപേക്ഷിച്ചുണ്ടായതോ എന്ന സംഗതിയെക്കുറിച്ച വിചാര। 
ക്കുന്നു:-സ്വതസ്സിഭ്ധമോ ഇഠശ്വരപ്രേരണയാ സിദ്ധദമാ എ 


ന്നാണ്‌” ആലോചനാവിഷയം. ജീവന്‍ കര്‍ത്തൃത്വവിഷയ 
ത്തില്‍ ഇരശ്വരനെ അപേക്ഷിക്കുന്നില്ല. എന്നാദ്യമായി നി 
ശ്ചയിക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, അപേക്ഷിക്കുന്നതില്‍ പ്ര 
യോജനമില്ലാത്തതുതന്നെ കാരണം. ഈ ജീവന്‍ സ്വതെത 
ന്നെ രാഗദ്വേഷാടിദോഷയുക്തനും ആവശ്യമായ കാരകാടി 
സാധനസമ്പന്നനുമാകയാല്‍ കര്‍ത്തൃത്വത്തെ അനുഭവിപ്പാന്‍ 
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ശക്തനാകുന്നു. ആ ജീവനെ ഈശ്വരന്‍ എന്തുചെയ്യും. കൃ 
ഷ്ധ്യാദികായ്യുങ്ങറംക്ക കന്നുകാലികളെ ആശ്രയിക്കുന്നതുപോ 
ലെ ഇരശ്വരനെ ആശ്രയിക്കേണമെന്നില്ല എന്ന പ്രസ്‌ഭ്ധ 
പഴഞ്ചൊല്ലു” ലോകത്തില്‍ ഉണ്ടു്‌. ക്ലേശബഹുളമായ കര്‍ത്ത 
ഭാവത്തോടുകൂടെ ജന്തുക്കളെ സൃഷ്ടിക്കുന്ന ഈശ്വരന്‍ കരുണ 
യില്ലാത്തവന്‍ എന്ന ഒരപരാധം ഈശ്വരന്നുണ്ടാക്കുകയാണ്‌', 
ഈശ്വര൯നിമ്വത്തമാണ്‌” ജീവന്നു കര്‍ത്തൃത്വമണ്ടായതെന്ന 
വിചാരത്താല്‍ വന്നുകേ രക്‌ വീപരീതഫലങ്ങ൦ംക്കു കാരണ 
മായ കര്‍ത്തഭാവത്തെ സൃഷ്ടിക്കുന്ന ഈശ്വരന്‍ എന്നുവന്നാല്‍ 
ഈശ്വരന്നു സമഭാവനയില്ല എന്ന ദോഷവും വന്നുചേരും. 


വൈഷമൃയനൈര്‍ഘണ്ടയേ ന സാപേക്ഷത്വാത്‌'” (ബ്ലും. 
1-4 17) എന്ന ശ്രുതി ഈശ്വരനില്‍ ആ രണ്ടു ദോഷങ്ങളി 
രിക്കയില്ല എന്നു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടെല്ലൊ. ജന്തുക്കളുടെ ധമ്മാധമ്മ 
ങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ചാണ്‌” കര്‍ത്തൃത്വം നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ടിരിക്കു 
ന്നതു്‌. അതിനാല്‍ ഈശ്വരനില്‍ ദോഷമില്ല എന്നു ശ്രുതി 
യില്‍ കാണപ്പെടുന്നു. 


പ്രാണികളുടെ ധമ്മാധമ്മാനുഷ്ണാനവും ഈശ്വരാപേക്ഷം 
എന്നു വരുമ്പോ€ം സാപേക്ഷത്വം ഇല്ലെന്നു വരും: അങ്ങിനെ 
യായാല്‍ ജീവന്നവകാശപ്പെടാത്ത ശിക്ഷ. അകൃതാഭ്യാഗമം-- 
അനുഭവിക്കുക എന്ന ദോഷം നേരിടും, എന്ന പൂവ്വപക്ഷതഅരീ 
ന്നു “പരാത്തു? എന്ന സൂത്രത്താല്‍ മവപടി സിദ്ധാന്തി പറ 
യുന്നു. 


അവിദ്യാവസ്ഥയില്‍ ജീവന്‍ കായ്ക്കുകരണസംഘാതം ത 
ന്നില്‍നിന്ന ഭിന്നമെന്നു വേര്‍തിരിച്ചറിയാതിരിക്കുന്ന അന്ധ 
കാരത്തില്‍ അകപ്പെട്ടു. അതുനിമിത്തം കമ്മാക്ഷൃക്ഷനും സവ്വ 
ഭൂതങ്ങളില്‍ വസിക്കുന്നവനും സവ്മസാക്ഷിയും വ്യാപരിപ്പിക്കു 
ന്ന ചൈതന്യസ്വരൂപനുമായ പരമേശവരനന്‍െറ അനുഇഞഞ 
യാല്‍ ജീവന്നു കര്‍ത്തൃത്വം സിദ്ധിക്കുന്നു. ഇരശ്വരാനുഗ്രഹം 
സിദ്ധിപ്പാന്‍ ഹേതുവായ കമ്മത്താല്‍ വിജ്ഞാനവും മോക്ഷവും 
സിദ്ധിക്കും. എന്നു ശ്രുതിയചദേശിക്കുന്നു. 


ദോഷപ്രയുക്തനും സാമഗ്രിസമ്പന്നനും തന്നെ ജീവന്‍ 
എന്നിരിക്കിലും സവ്൮ കമ്മങ്ങളിലും ഈശവരന്‍ ഹേതുകത്താ 
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വാണെന്നു ശ്രുതി നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. “ഏഷഹഫ്വേവസാധു 
കമ്മകാരയതിതം യമമേദ്ലേലോകേദ്യ ഉന്നിനീഷതേ. ഏഷ 
ഫ്യവാസാധുകമ്മകാരയതിതം യമധോവിനീഷതേ?? (കൌ 
ഷീം 9-8) ഏതൊരുവനെ ഈ ലോകങ്ങളില്‍നിന്നുയത്തുവാന്‍ 
വിചാരിക്കുന്നം അവനെ സതികമ്മത്തിലും ഏവനെ താഴ 


വാന്‍ വിചാരിക്കുന്നുവോ അവനെ ദുഷ്ലമ്മത്തിലും ഏപ്പെട 
ത്തുന്നവന്‍ പരമേശ്വരന്‍ തന്നെയാകുന്നുവെന്നും യാതൊരു 
വന്‍ ആത്മാവില്‍ അന്തയ്യാമിയായിരുന്നിട്ടു ജീവനെ അധീന 
മാക്കി ഭരിക്കുന്നു എന്നും ശ്രുതിയുപദേശിക്കുന്നു. ഈവക ശ്രൂതി 
കം ഇശ്വരാപേക്ഷം ജീവകര്‍ത്ആത്വം എന്നു സാധിക്കുന്നു. 


അവതാരികാഭാഷ്യയ :--- ഈശ്വരാപേക്ഷം കര്‍ത്തൃത്വം ജീ 
വന്നണ്ടായിരിക്കുന്നുവെന്നു വരുമ്പോഠം ഈശ്വരന്നു കാരണ 
വും സമഭാവവും ഇല്ലെന്നും അവകാശപ്പെടാത്ത ശിക്ഷ ജി 
വന്‍ അനുഭവിക്കുന്നുവെന്നു, വരും എന്ന ശങ്കക്കു സമാധാനം 
അനന്തരസൂത്രത്താല്‍ പറയപ്പെടുന്നു. 





കൃതപ്രയത്താപേക്ഷസ്മു വിഹി തപ്രതിഷിദ്ധാ 
വൈയത്ല്യാടിഭൂ $ സൂം 49. 


അത്ഥം: ---തു-.ആശങ്കയെ നിരാകരിക്കുന്നു. കൃതപ്രയത്നാ 
ചേക്ഷഴ ഈശ്വരന്‍ ജീവന്‍ ചെയ്തിട്ടുള്ള ധമ്മാധമ്മങ്ങളെ അ 
പേകഷിച്ചുകൊണ്ടു. കാരയതി-ചെയ്യിപ്പിക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍ വിഹിതപ്രതിഷിദ്ധാവൈയതല്ലാടിഭ്യഭംവിധിയും നി 
ഷേധവും വ്ൃത്ഥമാകാതിരിപ്പാനും കിവന്നവകാശപ്പെട്ടതുത 
ന്നെ കര്‍ത്തൂുത്വരൂപമായ ശിക്ഷയെന്ന വ യവാനുമാകന്മ. 


“:ഡ്ലുശകാമോയജേത?? സ്വഗ്ഗത്തെ ആഗ്രഹിക്കുന്നവന്‍ 
യാഗം ചെയ്യേണം എന്നീ രൂപത്തിലുള്ള വിധിശാസ്ത്രവും 
“ബ്രാഹ്മണോന ഫന്തവ്യഃ?? ബ്രാഹ്മണനെ ഹനിക്കരുത്‌” എ 
ന്ന നിഷേധരൂപശാസ്ത്രവും വ യൃത്ഥമാകാതിരിപ്പാന്‍ ഇന്നതു 
ധമ്മം, ഇന്നതധമ്മം എന്ന്‌” നിയമിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതു വ്ൃത്ഥ 
മാകാതിരിപ്പാന്‍ അതാതു കമ്മാനുസരണം ജീവജാലത്തെ 
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ഇരശ്വരന്‍ കമ്മങ്ങളില്‍ ഏപ്പെടുത്തുന്നുവെന്നാണ ര്രുത്യൂപ 
ദേശം. 

അങ്ങിനെ ജീവധമ്മാധമ്മങ്ങളെ നോക്കാതെ സ്വച്ഛ 
യാ വിപരീതമാഗ്ലുത്തില്‍ സല്‍കമ്മിയേയും സമ്മാഗ്ലത്തിരൽ 
ദുഷ്ഠൂമ്മിയേയും ഏരപ്പെടുത്തുന്നുവെന്നുവന്നാല്‍ വേദം പ്രമാ 
ണമമല്ലെന്നം ലോകത്തീല്‍ പുരുഷകാരം വൃത്ഥമെന്നുമുള്ള 
പല വീധ ദോഷങ്ങം വന്നുചേരും എന്നു കാണിപ്പുനാണ്‌* 
സുത്രത്തിലുള്ള ആദിശബ്ദും. 


["7. അംശാധികരണം--സും 48-58. 


അംശോ നാനാവ്യപദേശാദന ഥാചാപി ദാശകിതവാദി 
ത്വമധീയത ഏകക സും. 48. 


അത്ഥം:._ ജീവഃ_ജീവന്‍. ബ്രഹ്മണഃം--ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ 
അംശഃ- അംശംപോലെയുള്ള അംശമാകുന്നു. ഏത്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍. നാനാവൃപദേശാല്‍.പരമത്മാവില്‍ നിന്നന നായ 
വ്ൃയപദേശവും. അന്യഥാ അന്യനല്ല എന്ന വ്ൃപദേശവും 
കാണപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടുതന്നെ. ഏകേ.ചില ശാഖക്കാര്‍. 
ദാശകിതവാദിത്വം അധീയതെകമുക്കുവനു ചൃതുകളിക്കാരന്‍ എ 
ന്നിവയും ബ്രഹ്മത്തീന്നു തന്നെയെന്നു പഠിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യം:..ജീവന്നും ഇരശ്വരന്നും തമ്മില്‍ ഉപകായ്യന്‍ 
ഉപകാരകന്‍ ഏന്ന ൩ംബന്ധം ഉണ്ടെന്നു ഇതിന്നു മുമ്വേപച 
വയപ്പെട്ടു. സ്വാമിയും ഭൃത്യനും അഗ്നിയും സ്തൂ,ലിംഗവും ത 
മ്മില്‍ ആ വിധം സംബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതു ലോകത്തില്‍ കാ 
ണപ്പെ,ടുന്നതുമുണ്ടു'. ആ രണ്ടില്‍ ജീവന്നും ഇഠശ്വരന്നും 
സ്വാമി ഭൂത്യനിലയോ അഗനിസ്റ്റുലിംഗ നിലഭയാ എന്ന സംശ 
യമുണ്ടാകുമ്പോരം ഇന്ന വിധമാണ്‌ ൭.ംബന്ധം എന്ന നി 
ശ്വയം ഉണ്ടാകസില്ല പക്ഷേ സ്വാമി ഭൂത്യകഭാവത്തിലുള്ള 
സംബന്ധം തന്നെ എന്ന നിശ്ചയമുണ്ടാകാം. അതിനെ പ 
രിഹരിച്ചുകൊണ്ട്‌' സുത്രാചായ്യന്‍ നിശ്ചയിക്കുന്നതു" ജീവന്‍ 
ബ്രശ്മത്തിന്‍െറ അംശമാകുന്ന എന്നാണ്‌. ബ്രഹ്മം അംശര 
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ഫഹിതമായിരിദക്ക ജീവന്‍ എങ്ങിനെ അംശമാകം എന്നാണെ 
ക്കില്‍ അംശംപോലെയുള്ളതാണെന്ന സാമാന്വ്യന സാദൃശ്യ 
മുള്ളതിനാല്‍ ധരിച്ചുകൊള്ളേണം. അശ്നിക്കും സ്ത്ൃലിംഗത്തി 
ന്നും (തീപ്പൊരിക്കും) തമ്മിലുള്ള സംബന്ധംചോലെയെന്ന 
സാരം. അവയവരഹിതമായ ബ്രഹ്മത്തിന്നു മുഖ്യമായ അരം 
ശം ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ടു അംശം ചോലെയുള്ളതാണ്‌ ജീവന്‍ 
എന്നു ധരിക്കേണം. അശ്നിക്കും സ്തൃലിംഗത്തിന്നും ചുട്ട്‌ എ 
ന്ന ധമ്മം ഉള്ളതുകൊണ്ടു തീപ്പൊരി തീയ്യിനെറ അംശം എ 
ന്നതുപോലെ ചൈതന്പ്യാംശം ജീ വന്നുള്ളതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മ 
ത്തിഒന്‍റ അംശം ജീവന്‍ എന്നതു പ്രതൃക്ഷമായറിവാന്‍ 
യോഗ്യമാകുന്നു. 


ബ്രഹ്മം അവയവരഹിതമാകയാല്‍ ജീവന്‍ ബ്രഹ്മംതന്നെ 
യെന്നു പാവാനെന്തു വിരോധം. എന്നാല്‍ ഭേടവ്യപദേശം 
എന്ന കരേണത്താല്‍ ആവിധം പറയാതിരിക്കുന്നതാണ്ട്‌. 


4ദേസാന്വേഷ്ടവ, 8 സവിദ്പിജ്ഞാസിതവ്യഃ?? 
(ഛാം 8_1- 1) “ഏതമേവവിടിത്വാമുനിഭവതി?? 
യേ ആത്മനിതിഷ്ടന്‍ ആത്മാനമന്തരോയമയതി?? 


“*അഅവന്‍__പരമാത്മാവു” - അന്വേഷിച്ചറീയപ്പെടുവാന്‍ യോഗ്യ 
നാകന്ന?? “ഇവനെ അറിഞ്ഞിട്ടു മുനിയായി ഭവിക്കുന്നു? *“യാ 
തൊരുവന്‍ ആത്മാവില്‍ ആന്തര നായിരുന്നുകൊണ്ടു ആത്മാവി 
നെ നിയന്ത്രിക്കുന്നു?? എന്നിങ്ങനെ ഭേദവിംശഷണങ്ങാം ശ്രു 
തികളിൽ കാണപ്പെടുന്നതിനാല്‍ പരമാത്മാവുതന്നെ ജീവനു. 
അമ്പയല്ല എന്നു പായാതിരിക്കുന്നു. 


എന്നാല്‍ യജമാനന്‍, ഭൃത്യന്‍ എന്നചോലെ സേവ്യസേ 
വകഭാവമല്ലെയോ ജീവന്നും പരമാത്മാവിന്നും തമ്മില്‍ അധി 
കം ചേച്ച എന്നാണെങ്കില്‍ അതിന്നും ശ്രുതി സമ്മതിക്കു 
ന്നില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അഭേദവ്യപദേശവും ശ്രുതിക 
ളിരു കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌ . 


അഥവ്യണ ശാഖയില്പള്ളവര്‍ ബ്രഹ്മം മുക്കുവന്ദം ചൃതുകളി 
ക്കാരനും കുമാരനും കുമാരിയും വടി കത്തിനടക്കുന്ന വൃദ്ധനും 
യുവാവും എന്നു വേണ്ട, നാമരൂപാടിസംഘാതമായ ശരീര 
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ത്തില്‍ എല്ലാം വസിക്കുന്നതു ബുഹമംതന്നെ എന്നും ശ്രുതിഡു 
പദേശിക്കുന്നു. 7 


ത്തം സ്ത്രീ ത്വം പുമാനസി ത്വം കുമാര ൭തവാ കുമാരി 
ത്വം മിരണോദണ്ഡേനവഞ്ചസി ത്വം ജാതോഭവസി വിശ; 
തോമുഖഃ"? (ശ്വേതാം 4-3) 

സ്സേരവാണിരൂ പാണി വീചിതൃയധീരോനാമാനി കൃത്വാഭീ 


ലു [മി ഴം 
വദമ്പ്യടാസ്ത്േ?? (ബലം. - നി] 


ബുദ്ധിമാനായവന്‍ സകല രൂപങ്ങളേയും തിരിച്ചറി 
ഞ്ഞ്‌ തള്ളിനീക്കി നാമങ്ങളേയും വഹിച്ചുകൊണ്ടു ലോകവ്യവ 
ഹാരം നടത്തുന്നു. എന്നും കാണുന്നവന്‍ ഇവനില്‍നിന്നനൃയ 
പ്പ ഴു ി ാ 
നല്ല. (ബബ. 3-7-25) എന്നും ശ്രുതിയുണ്ട്‌. ചൈരുന്പ്യം പര 
മാത്മാ- അതുതന്നെ ജീവസ്വരുപവും ആകയാല്‍ അഗ്നിയയം 
സ്നു,ലിംഗവും എന്നപോലെ ജീവന്‍ ബ്രഹ്മാംശം എന്നാണ്‌ 
ശ്രുതീസാരം. 


അംശം എന്നു നിശ്മായിപ്പാനുള്ള കാരണത്തെത്തന്നെ 
വിണ്ടും പായുന്നു. 


മന്ത്വണ്ണാച്ച. സൂ. 44-45. 


ഭാഷ്യം: --““താവാനസ്ൃയമഹിമാ തതോജ്യായാംശ്വപൃരു 
ഷ പാദോസ്ൃസപവ്വാ താനി തരിപാടസ്യമൃതംദിവ്‌ 2 (ഛാം. 
(3_19 --6) സവ്ൃപ്രപഞ്ചവും ഈ സഹസ്രശിരസ്സൂളള പുരുഷ 
ന്‍െറ മഫിമയാകുന്നു. ആ സവ്ൃവപ്രപഞ്ചത്തെഷാഠം പരമാ 
ത്മാവധികം വ്യറഫ്ലീയുള്ളവന്‍. സകലഭതങ്ങളും പരമാത്മാവി 
നെറ ഒരു പാദമാകുന്നു:-_നാലില്‍ ഒരംശമാകുന്നു. മുന്നംശം 
പ്രകാശാത്മകമായി മുക്തന്മാക്കുള്ള സ്ഥാനമായിരിക്കുന്നു. യാ 
ഗാത്ഥമായിട്ടപ്ലാതെ മറ൨ യാതൊരുഭതങ്ങളെയും ഹിംസിക്കറ 
തെ ജീവിക്കുക. എന്നിങ്ങിനെ പുരുഷസൂക്തം എന്ന മന്തരമു 
മുള്ള തൂകൊണ്ടും ദീവന്‍ ബ്രഹ്മാംശം എന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. 


അ.പാ3.അ 1. സൂം 35. ഉര്‍ 


അചിചസ്തൂയ്യുതെ. സൂം. 35. 


ഭഗവത്ഗീതയ്‌ ലും ജീവന്‍ ഈശ്വരാംശമാണെന്നു “മ 
മൈവാംശോ ജീവലോകകേജിവഭതഭട സനാതനഃ ??(ഗീത 15-") 


ജീവന്‍ എന്നെന്നും നശിക്കാതിരിക്കുന്ന ഏഎന്‍െറതന്നെ അം 
ശമാകുന്നുവെന്ന്‌ ശ്വരന്‍തന്നെയരുജി ചെയ്തിരിക്കയാലും 
ജീവനു ഈശ്വരാംശം എന്നു സ്തൂതിയും ഉപദേശിക്കുന്നു. സ്വാ 


മിഭൂത്യഭാവത്തില്‍തന്നെ ഇരശിതാവ്‌. ഈശീതവ്യന്‍ എന്ന 
പ്രസിദ്ധി ലോകസിദ്ധം എന്നതു ശരിതന്നെ. എങ്കിലും, സ 
വൃശരിരാധ്യയക്ഷനായ പരമാത്മാ ഹീനശരീരസ്വാമിയായ ജീവ 
നെ ശാസിക്കുന്നുവെന്നുവരുന്നതില്‍ വിരോധമൊന്നുമില്ല. 


അവതാരികാഭാഷ്വം: ജീവന്‍ ഇരശ്വരാംശം എന്നു വ 
രുമ്പോറം ജീവന്നുണ്ടാകുന്ന ദുഃഖം അംശിയായ ഈശ്വരന്നും 
ഉണ്ടാകേണം. കൈകാല്‍ മുതലായ ദേഹാംശത്തില്‍ ബാധിക്കു 
ന്ന ദുഃഖം അംശിയായ ദേവദത്തന്നും ഉണ്ടാകുന്നുണ്ട്‌. അതു 
പോലെ ഇരശ്വരന്നും വമ്പിച്ചദുഃഖം സകല ശരീരാംശിയാക 
യാല്‍ ഉണ്ടാകും. അതുകൊണ്ടു ഈശ്വരനില്‍ ചേരുന്നതു അ 
ധികടുഃഖാനുഭവഹേതുവാകയാത വേദാന്തശാസ്ത്രാനുസരണം മു 
ക്രിക്കാവശ്യമായ സമൃഗ്‌'ജ്ഞാനത്തിന്നാഗ്ര ഹിക്കേണ്ട എന്ന 
വിചാരം ഉണ്ടാകും. അതിനാല്‍ സമൃഗ്‌ജ്ഞാനശാസ്ത്രം നി 
ഷീ പ്രയോജനം എന്ന വരും എന്നാണെങ്കില്‍ ഇതിന്നു സമാ 
ധാനം പറവാന്‍ അനന്തരസൂത്രം ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു:. 


പ്രകാശാദിവത” നൈവംപരഃ 40. 


അത്ഥം:-_-പചരടംപരമാത്മാവു”. പ്രകാശാദിവത്‌ പ്രകാ 
ശംചോലെയാകയാല്‍. ഏവം ഇപ്രകാരം---ീവനെന്നപോ 
ലെ. നംദുഃഖം അനുഭവിക്കയില്ല 





ഭാഘ്ധയം: ജീവന്‍ ദുഃഖമനുഭവിക്കുന്നതുപോലെ ഇരശ്വേ 
ര൯ അനുഭവിക്കുന്നില്ല എന്നു ഞങ്ങഠം.---വേടാന്തികരം പ്ര 
തിജ്ഞചെയ്തുന്നു. അവിട്യ നിമിത്തം ജീവന്‍ ദേഹധമ്മമായ 


9൭0) അ9.പാട.അ 1. സൂ 46. 


ഖോദികളെ സ്വധമ്മമായിട്ട ധരിക്കുന്ന. ഈശ്വചരന്ന അവി 
ദ്യാബന്ധമില്ലാത്തതിനാല്‍ ദേഹാഭിമാനമില്ല ജീവന്നുംകൂടെ 
അവിട ബന്ധം വിടുമ്പോരം പരമാത്ഥത്തില്‍ ദുടഖമില്ല. ജി 
വന്‍ പൃത്രമിത്രാടികളിലും ദേഹത്തിലും ഞാനെന്നും എന്‍റ 
തെന്നും അഭിമാനിക്കുന്നതുകൊണ്ടെ ദുഃഖം അനുഭവിക്കുന്നു. അ 
തിന്നവിവേകം കാരണമംകുന്ന. മിഥ്യാഭേതമായ ശരീരപൃത്രമി 
ത്രാടീകളില്‍ അഭിമാനമുള്ളതു കൊണ്ടാണ്‌ ദുഃഖം അനുഭവിക്കു 
ന്നതായി തോന്നുന്നതെന്നു നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. സമയ 
ഗ്‌ ഇഞാനസിദ്ധന്മാരായ സന 0ാസിമാക്കാവക അഭിമാനജന ൨) 
മിഥ ഠാഭമമില്ലാത്തതുകൊണ്ടു” പുത്രമിത്രാദ്യനത്ഥാദ്യവസരങ്ങ 
ളില്‍ പ്രാകൃതന്മാക്കെ നപോലെ ദുടഖമുണ്ടാകാറില്ല. എന്നി 
രീക്കേ നിതയ ശുഭ്ധബുദ്ധമുക്തചൈതുന്യമാത്രനായ ആത്മാ 
വിന്നു എങ്ങിനെ ദുഃഖാനുഭവമുണ്ടാകും. അതുകൊണ്ടു്‌ സമയ 
ഗ്‌ദശനം അനത്ഥകരം ഫ്ുന്നു വരുന്നില്ല. 


പ്രകാശാടിവത്‌” എന്നു ദുഫ്മൂറന്തം കാണിക്കുന്നു: സൂയ്യു 
ചന്രന്മാരുടെ പ്രദ, ആകാശത്തില്‍ വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നു. മനു 
ഷ്യ്യരുടെ സ്വരൂപം കൈവിരല്‍ മുതലായ സകല വിഭാഗങ്ങ 
ടെ സ്വരൂപത്തെ പ്രാചിക്കുന്നു. അതാതു ഭാവമെന്നപോ 
ലെയിരിക്കുന്നുവെങ്കിലും പരമാത്ഥത്തില്‍ ആ ഭാവത്തെ ആ 
പ്രഭ പ്രാപിക്കുന്നില്ല. ആകാശം ഫടാദികളില്‍ പ്രവേശിച്ചു 
തെന്നപോലെ കാണപ്പെടുന്നുവെങ്കിലും പരമാത്ഥമായി പ്ര 
വേശിക്കുന്നില്ല. ജലാശയധദികളിലുള്ള ജലം ചലിക്കുമ്പോം 
അതില്‍ പ്രതിബിംബിച്ച സൂയ്യുബിംബം ചലിക്കുന്നുവെങ്കിലും 
യഥാതഥസൂയ്യുന്നു ചല നമില്പ. അതുപോലെ അവില്യാബന്ധം 
നിമിത്തം ബുദ്ധ്യാദികളെ അഭിമാനിക്കുന്ന ജീവാംശം ദുഃഖി 
ക്കുന്നവെങ്കിലും അംശിയായ ഈശ്വരന്‍ ദുഃഖിക്കുന്നില്ല. ജീ 
വന്നും ദുര്‍ഖപ്രാഫ്ി അവിദ്യാബന്ധം നീലിത്തമുണ്ടാകുന്നത 
ല്ലാതെ സ്വാഭാവികമല്ല. അവിദ്യാബന്ധാഭാ൨ ത്തില്‍ ജീവന്നു 
ബ്രഹ്മഭാവത്തെത്തന്നെ വേദാന്തങ്ങറം പ്രതിപാഠിക്കുന്നു, 4“ത 
ത്വമസി? മുതലായ വാക്യങ്ങളില്‍ കൂടെ. അതുകൊണ്ടു ദുഃ 
ഖിക്കുന്ന ജീവന്‍ നിമിത്തം പരമാത്മാവിന്നു ദുഃഖിത്വം സിദ്ധി 


ക്കുയില്ല. 


അ9.പാ3.അ 17. സൂര്‍? 991 


സ്തരന്തിച. സും. 41. 


ജീവദുടഖത്താല്‍ പരമാത്മാവു” ദുഃഖിയാകുന്നില്ലെന്നു വ്യാ 
സാദികരം സ്തതികളില്‍ നിശ്ചയിച്ചുമിരിക്കുന്നു:--:“തത്രയഃ പര 


മാത്മാഹിസനിത്്യോ നിര്‍ഗ്ഗണഃ സ്തതഃ നലിപ്പൃതെ ഫലൈ 


ശ്ചാപി പദ്‌മപത്രമി വാംഭസാ? കമ്മാത്മാതപപരോയോസൌ 
മോക്ഷബന്ധൈഃ സയുജ്യതേ സസപ്പദശകേനാപിരാശിനാ 
യുജ്യതെ പുനഃ ജീവാത്മാ പരമാത്മാവെന്ന രണ്ടുപേരില്‍ 
പരമാത്മാവു നിത നം ഗുണബ ന്ധമില്ലാത്തവനുമാകുന്നു. ആ 
പരമാത്മാവ്‌ ഒലത്തി ലുള്ള താമരയിലയില്‍ ജലം പററാതിരി 
ക്കുന്നതുപോലെ കമ്മഫലങ്ങളോടു സംബന്ധപ്പെടാത്തവനു 
മാകുന്നു. കമ്മകത്താവായ അ ന്യന്‍- ജീവത്മോവാകട്ടെ മോക്ഷ 


വും ബന്ധവും ഉള്ളവനാകുന്നു. വീണ്ടും ജ്ഞാനേന്ദ്രീയങ്ങഥം 
അഞ്ഞു”, കമ്മേന്രിയങ്ങാം അഞ്ചു്‌, പ്രാണങ്ങഠം അഞ്ചു”, മന 
സ്സ ബുദ്ധി, എന്ന രണ്ടു”, ഇങ്ങിനെ 1"! ചേന്നിരിക്കുന്ന ശരീ 
രബന്ധത്തില്‍ വീണ്ടും പ്രവേശിക്കയും ചെയ്യും. 


സൂത്രത്തിലുള്ള ചകാരം ശ്രുയിയം ആ സംഗതീയെ ജീ 
വന്‍ കമ്മഫലം അനുഭവിക്കുന്നു; ജന്മാടിഭാവങ്ങളെ പ്രാപിക്കു 
ന്൯. പരമാത്മാവിന്നു ആ നിലയില്ല _എന്നു കാണിക്കുന്നുണ്ട്‌” 
എന്നു സൂചിപ്പിക്കുന്നു: *“തയോരന്യർ പിപ്പുലം സ്വാടദ്വത്തൃ 


നശ്മന്നന്യോ/ ഭിചാകശീതി?? (ശ്വേതാം 4-6) അവര്‍ രണ്ടു 
പേരില്‍ ഒരുവന്‍ _ജീവന്‍._ കമ്മഫലത്തെ സ്വാദുള്ളതെന്നു ക 
രുതിയനുഭവിക്കുന്നു. മറേറവന്‍ അനുഭവിക്കാതെയിരുന്നുകൊ 
ണ്ടു കമ്മഫലങ്ങളെ അനുഭവിക്കാതെ സാക്ഷിയായിരിക്കുന്നു 
എന്നും. “*“ഏകസ്തഥാ സവ്ൃഭതാന്തരാത്മാ ന ലിപ്യതേ ലോക 
ദുഃഖേന ബാഫ്യൃഃ?? (കഠം ൦-11) അന്യനായ പരമാത്മാവ്‌" 
സവൃഭതങ്ങളുടെ അന്തരാത്മാവായിട്ടു പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നതല്ലാ 
തെ ലോകദുഃഖങ്ങളാല്‍ സ്റ്ൃശിക്കപ്പെടുന്നില്ല ഏതുവിധം സൂ 
യ്യൂന്‍ പ്രകാശിപ്പ്ിക്കുന്ന വസ്തൂക്കളുടെ ഗുണദോഷങ്ങളോടു ചേ 
രാതെയിരിക്കുന്നവോ അതുചോലെ പരമാത്മാവുമിരിക്കുന്നുവെ 
ന്നു സാരം. 


അവതാരികാഭാഷ )2-- ഏകന്‍ തടന്ന സവ്ൃഭതങ്ങളിലും 


ഉ89 അ9.പാ$. അ 11. സൂ 47. 
അന്തരാത്മാവായിരിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ ലൌകികവും വൈദികവു 
മായ വിധിനിഷേധങ്ങം എങ്ങിനെയുണ്ടാകും. 


ശങ്ക: ജീവന്‍ ഇനശ്വരന്‍െറ അംശം എന്നു പറയ 
പ്പെട്ട. അവരെ സംബന്ധിച്ച വിധി നിഷേധങ്ങരം അന്വ്യോ 
ന്യം കലച്്ടില്ലാത്ത വിധത്തില്‍ ചേച്ചയുള്ളതായിയിരിക്കും. 
ഇര സംഗതിയില്‍ ആക്ഷേചത്തിന്നെന്തവകാശ. എന്നാണെ 
ങ്കില്‍ സമാധാനം പായ പ്പെടുന്നു: 


അങ്ങിനെയില്ല:.... ജീ വന്നും ഇരശ്വരന്നം ഭേദമില്ലെന്നുപ 
ദേശിക്കുന്ന ശ്രുതികഠം ജീവന്‍ അംശമല്ല എന്നും മപദേശിക്കു 
ന്നുണ്ടു':.._“4തല്‍ദുഷ്ട്വാത ദേവാനുപ്രാ വിശതി?" (തൈം 9_1) 
അതീനെ സൃഷ്ടിച്ചു "അതില്‍ പ്രവേശിക്കയും ചെയ്തു. 


നാന്യ്യോ./ തോസ്ത്ിദരഷ്ടാ?? (ബലം. 8 - 1-98) ഇവനില്‍നി 
ന്നന്യനായ കരുവന്‍ കാണുന്നവനായിട്ടില്ല. “മുത്യ്യോള സമൂ 
ത്യുമാഫ്ലോതിയ ഇഹനാനെവ പശ്യതി?? ( ബും. 4- 4_19) 
ജീവേശ്വരന്മാര്‍ ഒന്നല്ല രണ്ടെന്നപോലെ കാണുന്നവന്‍ ജന്മ 
ജരാരൂപസംസാരത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. €“തത്വമസി?? (ഛാം. 
6_5-1) അതു നീയാകുന്നു. “അഹംബ്രഹ്മാസ്മി?“(ബ്യം.1-4- 10) 
ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാകുന്നു. ഈ മാതിരി ്രുതികഠം ജീവന്നും ഇന 
ശ്വരന്നും ഭേദമില്ലെന്നുപദേശിക്കുന്നു. 


ശങ്ക:._ഭ്രേദം, അഭേദം രണ്ടും അറിയപ്പപെടുന്നതുകൊണ്ടു്‌' 
അംശം എന്നു മുമ്പെ പറയപ്പെട്ടവെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ 
അതു ശരിതന്നെ. എന്നാലും ഭേദാഭേദങ്ങഠം പറവാന്‍ ശ്രുതി 
വിചാരിച്ചുവെങ്കിലും അഭേടഭാവത്താല്‍ മാത്രമേ പുരുഷാത്ഥ 
പ്രാച്്രിരൂപമായ മോക്ഷം സിദ്ധിക്കയുള്ള. ഭേദമാകട്ടെ അ 
നാടിവാസനാസിദ്ധമാണെന്നു അനുവടിക്കപ്പെടുന്നു. അവയ 
വമില്ലാത്ത ബ്രഹ്മത്തിന്നു ജീവന്‍ മുഖ്യഠംശമാവാന്‍ തരമില്ല 
എന്ന ന്യയത്താല്‍ അംശമല്ലെന്നും ചറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ആ 
കയാല്‍ സകലഭൂതങ്ങളിലും ആന്തരാത്മാവായ പരമാത്മാവേക 
ന്‍തന്നെ ജീവഭാവത്തിലിരിക്കയാല്‍ ശാസ്ത്രത്തില്‍ വിധിനിഷേ 
ധവാക്ൃത്ങഠം ആവശ്യംതന്നെ. ആ സംഗതിയെ അനന്തര 
സൂതുത്താല്‍ ഉപദേശിക്കുന്ന: 
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അന്ജ്ഞാപരിഹാരൌദേഹ_ 
സംബന്ധാല്‍ ജേ  തിരാദിവത്‌. 49. 


അത്ഥം:__ അനുജ്ഞാപരിഹാരൌ_വിധിനിഷേധങ്ങം. 
ദേഹസംബന്ധാത്‌ ട ദേഹത്തില്‍ താദാത്മ്യസംബന്ധം ൂള്ളതു 
കൊണ്ടാണെണ്ടായിരിക്കുന്നതെന്നറി ഞ്ത.കൊള്ളേണം. ജ്യോതീ 
രാടിവത്‌ -ജ്യോതിസ്സുമുതലായവയെന്നപോലെ. 


ഭാഷ്യം: “*്ടുതെൌഭായ്യാമുപേയാത്‌?? ജ്തുകാലത്തില്‍ ഭാ 
യ്യയോടു ചേരേണം എന്നതു അനുജ്ഞയാകുന്നു:__വിധിയെ 
ന്നു സാരം. 

& ഗുവ്ുംഗനാം നോചഗച്ചേത്‌?? ഗുരുപത്നിയോടു ചേന്നര 
കൂടാ. എന്നതു പരിഹാരം:-(നിഷേധവിധി) 


അപ്രകാരംതന്നെ:-_-*അഗ്നിഷോമിയം പശ്രുംസംജ്ഞപ 
യേത്‌? അഗ്നീഷോമദേവതയെകറിച്ച പശുവിനെ സംജ്ഞപ 
കു 
നം ചെയ്യേണം. എന്നതു വിധി. 


നഹിംസ്ധ്യാത്‌' സവ്യാഭ്ൂതാനി?? ജീവനുള്ള ഒന്നിനെയും 
ഹിംസിക്കരുത്‌ എന്നതു നിഷേധം. ഇത്രയം വേടത്തില്‍ പറ 
ഞ്ഞ കമ്മങ്ങളെ സംബന്ധിച്ച വിധിനിഷേധങ്ങരം ലോകസം 
ഗതികളിലും വിധിനിഷേധങ്ങളെ പറയുനുണ്ടു്‌:__ 


“:മിത്രമുപസേവിതവ്യം?? മിത്രത്തെ സേവിക്കേണം എ 
ന്നതനുജ്ഞാ. :4ശത്രുഃപരിഹത്തവ്യഃ"?_ശത്രവിനെ പരിഹരി 
ക്കേണം എന്നതു പരിഹാരം. ഈ വിധം അനുജ്ഞാചരിഹാ 
രങ്ങഠം എല്ലാവരിലും ആത്മാവേകന്‍തന്നെയെങ്കിലും ദേഹ 
സംബന്ധം നിമിത്തം ആവശ്യംതന്നെയാകുന്നു. 


ദേഹസംബസ്ധം എന്നാലെന്താകുന്നു:.-ദേഹാടികഠംത 
ന്നെ ഞാനെന്ന വിചരിതഭാവം ആത്മാ വിലുണ്ടാകുന്നതുതന്നെ 
ദേഹസംബേന്ധം. “ഞാന്‍ ചോകുന്മ?? “ഞാന്‍ വരുന്ന്‌? 
“ഞാന്‍ മൂഡന്‍? “ഞാന്‍ ജ്ഞാനി? “ഞാന്‍ അന്ധന്‌ 
“ഞോന്‍ കാഴ്ചയയുള്ളവനു"? എന്നീ ദേഹാത്മപ്രതിപത്തി എല്ലാ 
വരിലും കാണപ്പെടുന്നു ട്‌. സമ്ൃഗ്‌ ജ്ഞാനംകൊണ്ടല്ലാതെ 
ഈ അഹംഭാവം നശിക്കയില്ല. സമ്ൃഗ്‌ജ്ഞാനമുണ്ടാകുന്ന 
തിന്നമുമ്പുണ്ടാകുന്ന ഈ അഹംഭാവം ഭ്രാന്തിയാകുന്നു. ഇത്‌ 
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സകല പ്രാണികാംക്കുമുണ്ടു്‌. സമ്ൃഗ്‌ജ്ഞാനമുള്ളവരിലും ൮) 
വഹാരാവസ്ഥയില്‍ ദേഹപ്രതിതിയുള്ളതിനാല്‍ അനുജമൊപ 
രിഹാരവാത്യങ്ങഥം ആവശ്യംതന്നെയാകുന്നു. 


അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ സമ്യഗ്‌"ജ്ഞാനം സിദ്ധിച്ച ഒരാ 
രക്ക്‌ വിധിനീഷേധവാകൃങ്ങരം നിഷ്ര്രയോജനങ്ങഠം എന്നു 
വരുമല്ലെ എന്നാ൦ണങ്കില്‍ ഉത്തരം:--- അദ്ദേഹം കൃതാത്ഥ 
നായതുകൊണ്ട്‌” ഒന്നിലും ചേരുന്ന വനല്ല. സ്വീകരിപ്പാനും 
ഉപേക്ഷിപ്പാനു മായ യാതൊനന്നമില്ലാത്ത നിലയില്‍ ആത്മാ 
വായിത്തന്നെയിരിക്കുന്ന ഒരുവന്‍ വിധിനിഷേധശാസ്ത്രങ്ങ 
ളില്‍ ഉംപ്പെടുന്നില്ല. ആ നില സിദ്ധിക്കാത്ത മന്ദമധ്യമാ 
ധികാരികളാണ്‌' ശാസ്ത്രാനുസരണം ജീവിതം നയിച്ചു" ശുദ്ധാ 
ന്തഭകരണന്മാരായി ലക്ഷ്യത്തിലെത്തേണ്ടവ൪. രവക്കാണ്ട്‌' 
ശാസ്ത്രാധികാരവും 

എന്നാല്‍ ശരീരത്തില്‍.നീന്നു വേറിട്ടിരിക്കുന്നവക്കാണു്‌ 
അനുജ്ഞാപരിഹാരങ്ങഥം എന്നാലോ ഉത്തരം:-- അങ്ങിനെ 
യില്ല. ശരീരവ ്യ)തിരിക്തന്‍ എന്ന ബോധമുള്ളവന്‍തന്നെ 
വിധിനീഷേധശാസ്ത്രത്തിന്നധികാരി എങ്കിലും ദേഹാദിസംഘാ 
തത്തെ വിട്ടിരിക്കുന്നവ൯ എന്നനുഭവിച്ചറിയാത്തവക്കേ ന। 
യോജ്ൃത്വം- ശാസ്്ൂത്തിന്നു കീഴടങ്ങി ജിവിക്കുക എന്ന നില 
സിഭ്ധിക്കയുള്ളൂ. 

ദേഹത്തിലഭിമാനമില്ലാത്തവക്കുതന്നെ ശാസ്ത്രദശനം ദു 
മൂഭം. പിന്നെ സമ ഗ്‌" ഇഞാനമുള്ളവക്കു ശാസ്ത്രാചേക്ഷയി 
ല്ലെന്നു പറയേണമോ. അവക്കിഷ്ടംപോലെ പ്രവ്ൃത്തിക്കാമെന്നു 
വന്നുകൂടെയൊ എന്നാണെങ്കില്‍ ശാസ്ത്രസിഭ്ധാന്തം അഭിമാന 
മുള്ളവരെ അതില്‍നിന്നു മോചിപ്പിച്ചു പരിശുദ്ധന്മാരാക്കേണം 
എന്നാണ്‌. ആക്ക്‌” ദേഹാടിസംഘാതത്തില്‍ ബന്ധരൂപമായ 
അഭിനീവേശമുണ്ടോ അവരാണ്‌ ശാസ്ത്രാധിനന്മാര്‍. 


ആകാശംപോലെ എങ്ങും വ്യയാപിച്ചും ഒന്നിനോടും ബ 
സ്ധമില്ലാതെയുംഇരിക്കുന്നവര്‍ ആത്മഭൂതന്മാരാകയാല്‍ അവരെ 
ശാസ്ത്രം ബന്ധിക്കുന്നീല്ല. അഗ്നി സ്വതഃ പരിശുദ്ധം എങ്കി 
ലും ശവം ചുടുന്ന അഗ്നിയെ പരിഹരിക്കുന്നു. ഹോമാഗ്നിയെ 
സ്വീകരിക്കുന്നു. പശു വിണ്‍െറ മുത്രപുരീഷാടികളെ ശുദ്ധീകരം 
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എന്ന നിലയില്‍ സ്വീകരിക്കുന്നു. ഇതരജീവികളടേതിനെ 
സ്വികരിക്കുന്നില്ല. എന്നതുപോലെ ദേഹാദീസംഘാതാഴിമാ 
നമുള്ളവരെ അതില്‍നിന്നകന്നിരിപ്പാനും ശുഭ്ധബുദ്ധമുക്തസ്വ 
ഭാവമുള്ള ആത്മാവിനെ അറിയിപ്പ വാനും ശാസ്ത്രം ആവശ്യ 
മാകന്ന. അതിന്നാഗ്രഹിക്കുന്നവര്‍ അനുജ്ഞാ / പരിഹാരവി 
ധികളെ അനസശഛികക്കേോന്ടതഞ്ഞേ. 





അസന്തതേശ്ചാവ്ൃയതികരഃ 


സ്തം. 20 


അത്ഥം: __ അ ൩ന്തതേഃ. കത്തറവും ഭോക്താവുമായ ആ 
ത്മാവിന്നു സവ്ൃശരീരത്തോടും സംബന്ധം ഇല്ലാതിരിക്കുന്ന 
കൊണ്ട്‌ . അവ്യതികരഃ..കമ്മംനിമിത്തമോ ഫലംനിധിത്തമോ 
മറെറാരു വിധമായ മാററം വരികയില്ല 


ഭാഷ്യം:-ആത്മാവു” സകല ശരീരങ്ങളിലും ഒരേഒരു 
വന്‍തന്നെയെങ്കിലും ദേഹസംബന്ധം നിമിത്തം ആജ്ഞാപരി 
ഹാരങ്ങഠം ആത്മാവിനെ സംബേന്ധിക്കുന്നവയയണ്ടാകാം. ആ 
ആത്മാവു” പുണ്യപാപകമ്മങ്ങളോടു ബസ്ധപ്പെടുമ്പോഠം ഫ 
ലാനുഭവങ്ങളും മാറിക്കൊണ്ടിരിക്കാം എന്നാരു സമ്ൃഗ്‌ ജ്ഞാ 
നത്താല്‍ ആത്മെക്യത്തെ അറിയുമ്പോരം ആവക ദോഷങ്ങ 
ളൊന്നും ഇല്ലെന്നും വരും. അപ്പോഠം ആത്മാവേകന്‍ എന്നും 
സിദ്ധിക്കുമെല്ലൊ എന്നാണെജ്ിരു ഉത്തരം:.--ഈ ജീവന്നു 
സകല ശരീരത്തോടും ചേച്ചയുണ്ടു്‌. ഒരു ശരിരത്തിലും ചേച്ച 
ഡില്ലെന്ന വരേണം. ജനനമോ മരണമോ ഉണ്ടാകാവുന്ന 
പക്ഷം ആവക സകല ശരീരത്തോടും സംബന്ധം ജീവന്നു 
സിദ്ധിക്കും. അതിനാല്‍ യാതൊരു ശരിരബസ്ധവും ഉണ്ടാക 
യില്ലെന്ന സ്ഥിതിയുണ്ടാകുമ്പോം ടേഹഖബന്ധമോ കമ്മമോ 
ഫലഭേദമോ ഉണ്ടാകയില്ലെന്നു വരും. 


ആഭാസഏവച.---- സും. ൭0 


അത്ഥം :-_ ആഭാസഃ ഏവച--ഈ ജിവന്‍ പ്രതിബിംബം 
മാത്രമാകുന്നു 


[] 
യ 
യാ 
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ഭാഷ്ട്യം:---ഈ ശാര്‌രന്‍.- ശരീരാഭിമാനിയായ ജീവന്‍ പ 
രമാത്മാവിന്‍െറ പ്രതിബിംബമകോേന്ന. സൃൂഷ്യാദിതേജോഗോ 
ളങ്ങളുടെ ജലത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്ന പ്രതിബിംബംചോലെയയ 
ള്ള താകുന്നു. 


ശരിരാദ്യൂപാധികളെ അഭിമാനിക്കുന്ന ധലീവന്‍ സാക്ഷാ 
ത്തായ ആത്മാവല്ല. എന്നാല്‍ പരമാത്മാവില്‍നിന്നന്യമായ 
വസ്പൂവല്ലതാനും സവ്വാത്മാവായയം ഏകനായുയമിരിക്കന്ന ആ 
ത്മാവാകുന്ന സൂഷ്യുന്‍ അന്തഭകരണമാകന്ന ഉപാധിഡില്‍ പ്രതി 
ഫലിച്ചു പ്രതിബിംബമാകയാല്‍ ഓരോരുപാധിഗത ജീവന്മാ 
രുടെ സുഖദുഃഖാഠികം അതാതു ലീവനെയല്ലാതെ ഇതരമല്ധീവ 
ന്മാരെ ബാധിക്കയില്പ ഒരു മലാശയത്തിലെ സൃയ്യപ്രതിബിം 
ബം ചലിക്കുമ്പോഠം ഇതരജലാശയപ്രതിബിംബം ചലിക്കാ 
ത്തതുപോലെ ഏുക്ഷീവന്‍ സ്വമമ്മഫഹല തമായ സഖദുഃഖാ 
ദികളെ അനുഭവിക്കുമ്പോഠരം ഇതരജീവറ്മാടര അതു ബാധിക്കു 
കയില്ല. പ്രതിബംബം അവില്യ നിമിത്തമുണ്ടാകുന്നതാകയാല്‍ 
അതിനെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്ന അന്തഃ കരണ പ്രതിബിംബഭത 
ജിവന്ന്‌ സംസാരവും അവില്ലയ നിമിത്തം ഉണ്ടാകുന്നതുതന്നെ. 
വിദ്യാലാഭത്താല്‍ അവിദ്യയെ നിരാകരിക്കുമ്പോഠം ബുംതാത്ന 
ദാവം സിദ്ധിക്കും എന്നമുള്ള ശ്രുത്യൂപേശം യക്തിയക്തമാക 
ന്൯. ജീവഗതമായ ബസ്ധവും മോക്ഷവും അവിദ്യയാലും വിദ്യ 
യാലും കല്ലിതങ്ങളായിരിക്കുന്നതല്ലറതെ യഥാതഥ ബുഹ്മാത്മാ 
വില്‍ ബന്ധമോ മോക്ഷമോ ഇല്ലം എന്ന വേദാന്തശാസ്ത്രരഹ 
സ്യാത്ഥം പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെട്ട. 


ഭഗവാന്‍ ഭാഷ്യ്യകരന്‍ ഇതരമതക്കാരയുടെ ബസന്ധമോകഷ 
പ്രത്ചാദനസ്വരുപത്തെയും അതില്‍ നി സഗ്ഗസിധമായ ദോ 
ഷങ്ങളെഡും എടത്ത കാണിച്ച്‌” ഈ ഫട്ടത്തിലും അവയെ ഖെ 
ണ്ഡിക്കുന്നതു മന്ദമധ്യമാധികാരികഠം അബദ്ധത്തില്‍ ചാടാതി 
രിക്കേണ്ടതിന്നു വേങ്ടീട്ടു കരുണ നിമിത്തമാകുന്നു. 


ഏവരുടെ മതത്തില്‍ ആത്മാക്കഠം അനേകം എന്ന വി 

ചാരം കാണപ്പെടുന്നവോ, ആ ആത്മാക്ക മെല്ലാം എങ്ങും ഉള 
്‌ 3. ന ദ്‌ 

വയാഷന്ന ഒരും ജി വഗതകമ്മഫലവ്യാപ്ലി എല്ലാ ജി വന്മാ 

ഒം സംബന്ധിക്കും എന്നാണു്‌ അവര്‍ ഈ സംഗതിയെ സാ 
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വിക്കുന്ന മഗ്ഗം ഇതാകുന്നു:-__അനേകം ആത്മാക്കം. അവ 
രെല്ലാം വ്യാപിക്കുന്ന സ്വഭാവശാലികരം:__.സവ്ൃഗതങ്ങം. 
ചൈതന്ും മത്രം അവരുടെ സ്വരൂപം. ഗുണബാധയില്ലാ 
ത്തവരും ഒന്നിനോടു മറെറാന്നിന്ന താഴ്ചയോ മഉയച്ചയോയി 
ല്യാത്തവ മാകുന്നു. അവക്കെല്ലാവക്കും ആധാരം സാധാരണമാ 
യ പ്രധാനം എന്ന ഒന്നുതന്നെ. ആ പ്രധാനം നിമിത്തമാണ്‌ 
ജി വന്മാക്ക ഭോഗവും മോക്ഷവും ഉണ്ടാകുന്നതു്‌. ഇതാണു്‌ 
സാംബഖ്യമതക്കാരുടെ അടിപ്പായം. അനേകങ്ങളും വിഭക്കളുമാകു 
സ്വോഠം അവരുടെ സ്വരൂപം ഘടം, ചുമര്‌” എന്നപോലെ 
യും സ്വതവേ അചേതനങ്ങളുമാകുന്ന ആത്മാക്കഠം. അവരു 
ടെ ഉപകരണമളും അചേതനങ്ങളും അഞക്കളും മനസ്സുകളൂ 
മാകുന്നു. 


അതില്‍ ആത്മദ്രവ്ൃയങ്ങഠംക്കും മനോദ്രവയ ക്ങറംക്കും തമ്മി 
ലുള്ള സംയോഗം നിമിത്തം ആത്മാവിന്നു” ഒമ്പതു ഗുണവിശേ 
ഷഞ്ങളുണ്ടാകുന്നു. അവ എല്ലാ പേക്കും ഒരുപോലെ സുഖദുഃഖ 
ങ്ങളെ ജനിപ്പിക്കുന്നു. ഇതാണ്‌” സംസാരം എന്നു പറയപ്പെടു 
ന്നതു്‌. ഈ ഒമ്പതു ഗുണങ്ങാം നിശ്ശേഷം ഇല്ലപാതാകുന്നതുത 
ന്നെ മോക്ഷം. 

ആത്മാവിനെറ ഒമ്പതു ഗുണങ്ങം:__ബുദ്ധി, സുഖം 
ദുഖം ഇച്ഛും ദ്വേഷം, പ്രയത്നം, ധമ്മം, അധമ്മം, ഭാവനം 
ഇവയാകുന്നു. 

ഇവയുടെ ഉല്‍പത്തി സംസാരവും, വിനാശം മോക്ഷവും 
എന്ന കാണാദമതം. 


സാംഖ്യയമതക്കാക്കു എല്ലാ ആത്മാക്കളും ചൈതന്യയസ്വ 
രൂപമുളളവരായതുകൊണ്ടു സാന്നിക്ധ്യവിശേഷത്താല്‍ ഒരുവ 
ന്നുണ്ടാകുന്ന സുഖദുഃഖങ്ങറം എല്ലാ പേക്കും ഉണ്ടാകുന്നു എ 


ന്നാണഭിപ്പായം. 


ഇതിരിക്കട്ടെ. പ്രധാനപ്രവൃത്തി പുരുഷന്‍െറ- ഭടിവന്‍െറ 
കൈവല്യത്തിന്നു വേണ്ടിട്ടാകയാല്‍ ഒരു വ്യവസ്ഥയുണ്ടാകാം. 
ഇതു സാരമുള്ളതല്ല. നീയമേന പ്രവൃത്തിയില്ലെന്നു വന്നാല്‍ 
അഭിലഷിച്ച സിക്ധി നിബന്ധനയായ ഒരു വ്യവസ്ഥയയണ്ടാ 
കുമോ എന്നറിവാന്‍ കഴിയുന്ന ഒന്നല്ല. വീണ്ടും സംസാരം ഉ. 
ണ്ടാകുന്ന വെങ്കില്‍ പുരുഷകൈവല്യം ഉണ്ടാകയില്ല. ഏതെങ്കി 
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ലും ഒരു യൃക്തിയെ ആശരയീച്ചുതന്നെ ഭോഗമോക്ഷവൃയവസ്ഥ 
യു.ണ്ടെന്൯ന പറയേണ്ടിവരും. വ്യവസ്ഥയില്ലെന്നു വന്നാല്‍ ഒരു 
വന്‍െറ സുഖദുഃഖാവസ്ഥ ഇതരന്നം സിദ്ധിക്കും. കാണാന്മാ 
ക്കം ഒരു മനസ്സ ആത്മാവിനോടു എപ്പോഠം ചേരുന്നുവോ അ 
പ്പോഠം ഇതരാത്മാവിനോട്ടം ചേച്ച സിദ്ധിക്കും. ഹേതുവിന്നു 
വ്യത്യാസം ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ടു ഒരുവന്‍െറ സുഖദുഃഖാവസ്ഥ 
യില്‍ സവ്യാത്മാക്ക്രംക്കും അതുണ്ടാകം എന്നാകുന്നു. 

ഇതിരിക്കട്ടെ:-_- അദുഷ്ടും നിമിത്തം ഒരുവന്‍െറ സുഖ 
ദുടുഖാദികരം ഇതരന്നു ബാധിക്കാതിരിപ്പാനുള്ള നിയമം ഉണ്ടാ 
കും എന്നാലൊ. അങ്ങിനെയുണ്ടാകയില്ലെന്നു പറയുന്നു. 
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കാണാദന്മാരുടെ മതത്തില്‍ ഇന്നവിധമായ അദൂഷ്ടം ഇ 
ന്നവിധത്തിലുള്ള ആത്മാവിന്‍െറത്‌” എന്നറിവാനുള്ള നീയമ. 
ത്തിന്നു മതിയായ ഹേതുവില്ല. സാംഖ്യന്മാക്കോ അദൂഷ്ടും ആ 
ത്മാവിനെ സംബന്ധിക്കാതിരിക്കുന്ന പ്രധാനത്തില്‍ ഇരിക്കുന്ന 
തുകൊണ്ടു ഓരോ ആത്മാവിന്നും സുഖദുഃഖഭോഗത്തെ നിയമി 
ക്കുന്നതിന്നുപയോഗമാകയില്ല. കാണാദന്മാക്കും ഇതുതന്നെ 
ദോഷം. 

ഇതിരിക്കട്ടെ:.-ഓരോ ആത്മാവിന്നും അദുഷ്ടത്തെ എ 
തൃക്കാനുള്ള ശക്തിയുണ്ടെങ്കിലൊ. എങ്ങിനെ ആ ശക്തികിട്ടം 
എന്നുവെച്ചാല്‍: ഞാന്‍ ഈ ഫലത്തെ പ്രാപിക്കും. ഇതിനെ 
നിഷേധിക്കും. ഇങ്ങിനെ ഉത്സാഹിക്കും. ഇങ്ങിനെ പണിയെട 
ക്കും എന്ന നിശ്ചയം ആത്മാവിന്നുണ്ടാകുന്നുവെങ്കില്‍ അദൃഷ്ട 
ത്തെ നിയന്ത്രിപ്പാന്‍ സാധിക്കാമെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ അ 
തിന്നു അടുത്ത സൂത്രത്താല്‍ സമാധാനം പറയുന്നു:-- 


അഭീസന്ധ രയഠാദിഷ്വ പീചൈവഖം.- ഉ 


അഭിസസന്ധ്യാടിഷുഅപി-സങ്കല്ലാദടികളിലും പൊതുവായ 
ഒരു നിയമം കട്ലിപ്പാ൯ മതിയായ ഹേതവില്ലാത്തതിനാല്‍. 
ഏവംടമുമ്പെ പറഞ്ഞ ദോഷം നേരിടും. 
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ഭാഷ്യയം:-_-എല്ലാ ജീവന്മാക്കും പൊതുവായ ആത്മാവി 
ന്നം മനസ്സ്ിന്നും തമ്മിലുള്ള സംയോഗം നിമിത്തം എല്ലാ ആ 
ത്മാക്കളുടേയും സന്നിധിയില്‍ സകങ്കള്ലിച്ച്‌' സുഖദുഭഖങ്ങളെ നി 
യമിപ്പാന്‍ ഹേതുവില്ലാത്തതിനാല്‍ മുമ്പേ പറഞ്ഞ ദോഷം 
വരികതന്നെ ചെയ്തും. 
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പ്രദേശാത്‌ ഇതിചേത്‌ _. ശരീരത്തിലുള്ള ആത്മസ്ഥാനം 
നിമിത്തം സുഖദുഃഖവ്ൃയവസ്ഥയുണ്ടാകാമമെന്നാണെങ്കില്‍. ന. 
അതു പററില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: അന്തഭാവാല്‍.-എല്ലാ 
ആത്മാക്കംക്കും ശരീരത്തിന്‍െറ എല്ലാ ഭാഗത്തിലും വ 0ിയു 
ണ്ടെല്ലൊ. 


ഭാഷും:- ആത്മാവു വിഭവ എിയുള്ളവന്‍ _ആകുന്നുവെ 
ങ്കിലും- ശ ധീരത്തിലുള്ള മനസ്സിനോട സംയോഗം ഉണ്ടാവുന്ന 
തിനാല്‍ പ്രദേശത്തെസംബ്ധിച്ച നിയമം സങ്കല്ലത്തിന്നും 
അദുഷ്ടം നിമിത്തമുള്ള സുഖദുടഖങ്ങരംക്കും ഉണ്ടാകാമെല്ലൊ 
എന്നാണെങ്കില്‍ അതും യോജിക്കയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
എല്ലാ ആത്മാക്കളും എല്ലാ ശരീരത്തിലും ഉള്ളം പ്രാവും വ്യാ 
പിച്ചകൊണ്ടിരിക്കുമ്പോരം പ്രദേശപരിച്ഛിന്നതവം ആത്മാക്കു 
രംക്കില്ലെന്നതുതന്നെ അതിന്നു കാരണം. സവ്ൃശരീരാന്തര്‍ഗ 
താത്മാവീസ പ്രത്യേകമായ ഒരു സ്ഥാനം ശരീരത്തില്‍ കല്ലി 
പ്രാന്‍ വൈശേഷികന്മാക്കു സാധ്യമല്ല. സവ്വവ്യാപിയായ ആ 
ത്മാവിന്നു ഒരു പ്രത്യേകസ്ഥാനം വൈശേഷീകന്‍ ക്ലിക്കുന്നു 
വെങ്കില്‍ കല്ലിതമായ അവയവത്തിലിരിക്കുന്ന കല്ലിതനായ 
ആത്മാവു” സത മായ കായ്യയത്തെ നിയമനം ചെയ്തുയുമില്ല. എ 
ല്ലാം കല്ലിതം. അതസത്യം--അസത്യത്തില്‍നിന്നു സത്യ്യമെ 
ങ്ങിനെഴുണ്ടാകും. 


ശരീരമോ സവ്വാത്മസാന്നിധ്യത്താലുണ്ടാകുന്നതിനാല്‍ 
ഈ ശരീരം ഇന്നാത്മാവിന്നുമാത്രം, ഇതരന്മാക്കിതില്‍ സ്ഥാന 
മീല്ല എന്നും കല്ലിപ്പാന്‍ ആക്കു സാധിക്കും. ഏതേതുവിധത്തി 
ല്‍ പ്രദേശവാദം ചെയ്താലും അനേകാത്മവാദം ഉള്ളവക്കു ഇന്ന 
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ആത്മാവിന്നു ഇന്ന പ്രദേശം എന്നറപ്പി ഭവാന്‍ സാധിക്കയി 
ല്ല. അതുകൊണ്ടു ഏക്‌ ഏവാത്മാ-ആത്മാവേകന്‍തന്നെ. ഉ. 
പാധിനിമിത്തം ജീവഭാവം. ഉപാധിയില്‍നിന്നു വേറിടുടമ്പോ 
രം ജിവത്വവുമില്ല അപ്പ്യോം സവ്വാത്മാവായ ചൈതന്യസ്വ 
രൂപന്‍ ഏക൯മാത്രം. സവ്ൃദോഷങ്ങഠംക്കും അതുതന്നെ പരി 
ഹാരം. 

ഇതി ഗോവ്‌ 'ന്ദരദഗവത്‌ പൂജ  )പാദശിഷ്യ ശ്രീമച്ഛുക്കരഭ ഗവത്‌' 

പൂജയപാദകൃതിയില്‍ ശ്രീശാരീരകമീമാംസാഭാഷ്ടൃത്തില്‍ 
ദവിതീയാധ്യായത്തിലെ മുന്നാംപാദം പൂണ്ണം. 


ഃ റം ു 
ഉം അധ്യായത്തില്‍ 4-ഠം പാദം. 


ഇര്വില്‍ ലിംഗശരീരം മുതലായതില്‍ ശ്രുതികളില്‍ കാണ 
പ്പെടുന്ന വിരോധത്തെ പരിഹരിക്കുന്നു. 


1. പ്രാണോല്‍പത്ത്യധികരണം 1.4 
തഥാ പ്രാണാട സൂം 1. 


തഥാ..അപ്രകാരം, പ്രാണാഃംപ്രാണങ്ങളും പരമാത്മാവി 
ല്‍നിന്നുത്ഭവിച്ചിരിക്കുന്നു. 

ഭാഷ്യ്യം:---ആകാശാടികളെസംബന്ധിച്ചള്ള ശ്രുതിവിരോ 
ധങ്ങം മുന്നാംപാടത്താല്‍ പരിഹരിക്കപ്പെട്ട. നാലാം പാദ 
ത്താല്‍ പ്രാണസംബന്ധമായ വിരോധം പരിഹരിക്കപ്പെടുന്നു. 
പ്രാണശബ്ദം ഇന്രിയങ്ങളെ കാണിക്കുന്നു. അതില്‍ ഒന്നാമതാ 
യിട്ടു ശ്രുതികളില്‍ ചിലേടത്തു കാണപ്പെടുന്ന അന്വ്യോന്യവി 
രോധം എടുത്തു കാണിക്കുന്നു:-- 

“ത്ത്തേജോ./ സ്റജത?? (ഛാം 60-8-8) അതു തേജസ്സി 
നെ സൃഷ്ടിച്ചു. *:തസ്ത്രാദ്വാഏതസ്താദാത്മന ആകാശദസംഭൂതഃ ?? 
(തൈം. 2-1 1) ആ ഈ ആത്മാവില്‍നിന്ന ആകാശം ഉണ്ടാ 
യി. ഇപ്രകാരം കാണപ്പെടുന്ന ഉല്‍പത്തിപ്രകരണങ്ങളില്‍ 
പ്രാണങ്ങളുടെ ഉല്‍പത്തി കാണപ്പെടുന്നില്ല. ചിലേടത്തില്‍ 
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വയ്യടെ ളം! പുറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അസ 
ദ്വാഇദമഗ്രആസിതീ?? (തൈം. 9-1) ഈ ജഗത്ത്‌” ഉല്‍പത്തി 
ക്കുമുമ്പെ അസത്തായിരുന്നു:.-_ഇല്ലാത്തതായിരുന്നു. അസ 
ത്തായിരുന്നതെന്താണെന്ന ചോച്ലൃത്തിന്ന്‌' ജ്ടഷികരം എന്നാ 
ണത്തരം. അപ്പ്യോഠം ആരാണ്‌” ആ ട്ടഷികഠം എന്ന ചോദ്യ 
ത്തിന്നു പ്രാണങ്ങഠംതന്നെ ജ്ൂഷികഠം എന്നു കാണുന്നതിനാല്‍ 
ഉത്പത്തിക്കുമുയ്വെ പ്രാണങ്ങഥം ഉണ്ടായീരുന്നുവെന്ന കാണ 
ന്നു. പ്രാണങ്ങഠം എന്ന ശബ്ദശ്രവണത്താല്‍ ഉല്‍പത്തിക്കുമു 
സ്വെ അവ ഉണ്ടായിരുന്നു. ഇപ്പയോരം ഉണ്ടായിട്ടില്ല എന്നു വ 
രുന്നു. വേറെ ചില സ്ഥലങ്ങളില്‍ പ്രാണങ്ങളുടെ ഉത്ചത്തി 
കേക്കപ്പെടുന്നു. 


“യ്േഥാന്നേര്‍ജ്വലതഃ ക്ഷുദ്രാവിഷ്‌ ഫൃലിംഗാട വ്യ്യച്ചര 
[.] ി ൭2 
ന്തയേവമേവൈതസ്താദാത്മനഃ സ്വേ പ്രാണാട 


ജ്വലിക്കുന്ന അഗ്നിയില്‍ നിന്ന്‌" ക്ഷുദ്രങ്ങളായ തീപ്പൊരി 
കം നാലു ഭാഗത്തും ചലിക്കുന്നതുപോലെ ഈ ആത്മാവീല്‍ 
നിന്ന്‌” എല്ലാ പ്രാണങ്ങളും ചലിക്കുന്നു. ““എതസ്ത്ാല്‍ജായതേ 
പ്രാണോ മനഃസ൩ര്‍വ്വ്രിയാണിച? (മുണ്ഡകം 9-1 _9) ഇവ 
നില്‍ നിന്നു പ്രാണന്‍, മനസ്സ്‌, എല്ലാ ഇന്ദ്രിയങ്ങളും ഉണ്ടാക 
ന്നു. എന്നിങ്ങിനെ അന്വ്യോന. വിരോധം കാണപ്പെടുന്നതി 
നാല്‍ ഏതാണു” ശരി യെന്നുറപ്പിക്കുവാന്‍ പ്രയാസമായതിനാല്‍ 
ഒരു നിണ്ണ്ണയം ഉണ്ടാവാന്‍ തരമില്ലാത്ത സ്ഥിതി വന്ന ചേരു 


ന്നു. അല്ലെങ്കില്‍ ഉത്പത്തിക്കു മുമ്പെ ഉണ്ടെന്നു കേ്കപ്പെടു 
ന്നതിനാൽ ഉല്‍പത്തി ശ്രുതി ഗൌണി--മുഖ്യയല്ല---എന്നും 
വരാം. എന്ന വാടത്തിന്നു ഈ സൂതതത്താല്‍ ഉത്തരം പറയുന്നു. 
“ത്ഥാപ്രാണാദ?? അപ്രകാരം പ്രാണങ്ങളും ഉണ്ടാകുന്നു. പ്രകൃ 
താനുസരണമായ ഉപമാനം ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ടു തഥാ. അപ്ര 
കാരം എന്ന പറവാന്‍ എന്തു കാരണം. അടുത്തു കഴിഞ്ഞ 
പാടത്തില്‍ അവസാനത്തില്‍ സര്‍വാത്മോവിന്നു ബഹുത്വം 
പറഞ്ഞ വാദിയെ ദുഷിക്കുന്നതാണ്‌' പ്രകൃതം. അതിനെ ഉപ 
മാനമാക്കാന്‍ തരമില്ല സാദൃശ്യമില്ലാത്തതുകൊണ്ടു ഉപമാന 
മാകയില്ല, ജീവന്നു ഉല്‍പത്തിയില്ലാത്തതു കൊണ്ടു ജീവനെ 
പ്പോലെ എന്നു പറവാനും തരമില്ല. പ്രാണന്നുല്‍പത്തിയുണ്ടു. 
ജീവന്നല്‍പത്തിയില്ല. 
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ആകയാല്‍ സൂത്രത്തിലുള്ള തഥാ എന്ന പടത്തിന്നു ചേ 
ച്ചയില്ലെന്നാണെങ്കില്‍ 


ഉത്തരം:-- ആ വിധമല്ല. ഉദാഹരണത്തിന്നു വേണ്ടി 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന ഉപമാനത്തോടട ചേച്ചുയുണ്ടെന്ന വരാം. 
പ്രാണങ്ങളുടെ ഉല്‍പത്തിയെ പറയുന്ന വാക്യങ്ങളാണ്‌? ഉദാ 
റരണങ്ങറം. 

““ഏതസ്മാദാത്മനഃ സര്‍വേ പ്രാണാടസര്‍വേലോകാ$ സ൪ 
വേദേവാഭ സർവാണി ഭതാനി വ്ൃയൂച്ചരന്തി?? (ബ്ലം. 1-0) 
ഈ ആത്മാവില്‍ നിന്നു എല്ലാ പ്രാണങ്ങളും, എല്ലാ ലോക 
ങ്ങളും, എല്ലാ ദേവന്മാരും, എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഉണ്ടാകുന്നത്‌ 
ഏതു വിധമോ അപ്രകാരം പ്രാണങ്ങളുമുണ്ടാകുന്നു എന്നാണ്‌ 
“തഥാ? എന്നതിന്നു ഉപമാനദത്തോടുള്ള ചേച്ച. 


അതേപ്രകാരം *“ഏതസ്മ്രാല്‍ജായതേ പ്രാണോമനഃ സർ 
വേന്ദ്രിയാണിച ഖംവായുഭ ജ്യോതിരാപ$ പൃഥിവീ വിശ്വസ്യ 
ധാരിണീ?? (മുണ്ഡകം. 8-1 -9) ഇതില്‍ നിന്നു പ്രാണനും മന 
സ്ലം സകലേന്ദ്രിയങ്ങളും ആകാശവും വായുവും ജ്യോതിസ്സും ജല 
വും എല്ലാററിനെയും ധരിക്കുന്ന ഭൂമിയും ഉണ്ടാകുന്നു. ഇതു 
പോലെ പ്രാണനും ഉണ്ടാകുന്നുവെന്നു കണ്ടു കൊള്ളേണം അ 
ല്ലെങ്കില്‍ “പോനവ്യാചച്ച തദ്വത്‌?? (ജൈം. അം. 9-3_19) 
അധികം ദൂരെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന ഉപമാനത്തെ ജൈമിനി ഒരേ 
ടത്തുപായശഗോിച്ചുതുപോലെ അടുത്തു പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന ഉപമാ 
നത്തെ ഇവിടെയും എടുത്തിരിക്കുന്നുവെന്ന നിലയാലും തഥാ 
എന്ന പ്രയോഗത്തിന്നു പ്രാണോല്‍പത്തിയാലും ചേച്ചുയുണ്ട്‌. 
അതുകൊണ്ടു പ്രാണങ്ങഠം ബ്രഹ്മകായ്യുങ്ങം എന്നു കണ്ടു കൊ 
ള്ളേണം. 


ഗൌണ്യ സംഭവാത്‌'. സൂം 2. 


അത്ഥം:-_ പ്രാണോല്‍ചത്തി ശ്രുതി ഗൌണിയാകയില്ല. 

ഭാഘ്യയം:-ഉല്‍പത്തിക്കു മുമ്പെയുണ്ടെന്നു ശ്രുതിയുള്ളതി 
നാല്‍ പ്രാണങ്ങളുടെ ഇനി യങ്ങളടെ ഉല്‍പത്തി ഗൌണി 
യാകയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ പ്രതിജ്ഞക്കു ഹാനീ വരും. 
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ഒന്നിനെയറിഞ്ഞാല്‍ എല്ലാം അറിയപ്പെടും എന്ന പ്രത്ീജ്ഞ 
യെ സാധിപ്പാന്‍ ഇതില്‍ നിന്നു പ്രാണന്‍ ഉണ്ടാകുന്നു എന്നു 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന. സകലവും ബ്രഹ്മകായ്യ്മാ കയാല്‍ കാരണ 
ത്തെയറിയുമ്പോം കായ്യ്ക വഗ്ലം മുഴുവനും അറിയപ്പെട്ടതായീ 
വരും. കാരണത്തില്‍ നിന്നു വേറിട്ടുതല്ല കായ്യം എന്ന മ്ല്യായാ 
നുസരണം ഒന്നിനെയറിഞ്ഞാല്‍ എല്ലാം അറിയും എന്നു സാ 
ധിക്കുന്നു. പ്രാണോല്‍പത്തി ശ്രുതി ഗൌണിയായാല്‍ പ്രതി 
ഇഞക്കു ഫറനി വരും. “പുരുഷ ഏ വേദം വിശ്വം കമ്മ, ത 
പോ ബ്രഹ്മപരാമൃതം. (മുണ്ഡം. 2-1 --10) പുരുഷന്‍, അവന്‍െറ 
സ്വയ കമ്മം, തപസ്സും അയിന്‍െറ ഫലമായ ബ്രഹ്മ ജ്ഞാനം 


എന്നിവ സച്ലവും അതില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്നു. 


“ആത്മനോവാ അരേ ദശനേന ശ്രവണേനാമത്യഠ, വി 
ഇ്ഞാനേ നേദം സവ്യം വിദിതം"? അരേ! മൈത്രേയി ആത്മാവി 
നെ കാണുക, കോംക്കുക, വിചാരിക്കുക, സാക്ഷത്തോയറിയുക 
എന്നതിനാല്‍ ലോക സംബന്ധമായ സകലവും അറിയപ്പെടും 
എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ശ്രുതികഠം പ്രതിജ്ഞയെ പരിപാലിക്കുന്ന 
വയാകുന്നു. ഉതപത്തിക്കു മുമ്പേ പ്രാണങ്ങളുണ്ടെന്നെങ്ങിനെ 
കിട്ടും എന്ന ചോദട്യത്തിന്നു സമാധാനം:---ഇത്‌” മൂല പ്രകൃതി 
യായ പരമാത്മാവിനെ സംബന്ധിച്ചുള്ളതല്ല. 


അപ്രാണോഫ്യ മനാഃ ശുഭ്രോഹ്യക്ഷരാല്‍ പരതടചരഃ"? 
(മുണ്ഡം. 2-1 -2) ജത്‌” പ്രാണനല്ല; മനസ്സല്ല; ശുദ്ധമാണ്‌, 
കായ്യ്യവഗ്ുത്തെ അതിക്രമീച്ചതും ആകന്നവെന്നതിനാല്‍ മൂലകാ 
രണത്ത്‌ല്‍ പ്രാണാദികളൊനന്നുമില്ലെന്നു നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ഉല്‍പത്തിക്കു മുമ്പെ പ്രാണങ്ങളുണ്ടെന്നു പറഞ്ഞതു്‌ ബ്ര 
മ കായ്യ്യത്തിലുരംപ്പെട്ട പ്രാണാടികളാകുന്ന വിഷയങ്ങളെ സം 
ബന്ധിച്ചു നിശ്ചയിച്ചതാകുന്നു. 

ശ്രുതിസ്തൂതികളിലെല്ലാം മൂലകാരണങ്ങളായ വിരാട്‌ പുരു 
ഷന്‍, ഹിരണ്യഗഭന്‍, എന്നീവരെപററി കാണപ്പെടുന്ന വാ 
ക്യങ്ങളെല്ലാം കായ്യ്യവഗ്ലുത്തെ സംബന്ധിച്ചവയാകുന്നു. 


മുമ്പെ ആകാശവും കായ്യുമാണ്‌” എന്നു കാണിപ്പാന്‍ പ്ര 
തിജ്ഞാഹാനിയെ കാരണമാക്കി ആ ശ്രുതി ഗൌണിയല്ലെന്നുറ 
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പ്പിച്ചു. ഇവിടെയാകട്ടെ പ്രാണശ്രുതി ഗെരണിയല്ലെന്നു “ഗെൌ 
ണ്യസംഭവാത?? എന്ന സൂത്രത്താല്‍ത്തന്നെ സ്ഥാപിച്ചു. 


തത്‌ പ്രാക്‌ ശ്രുതേശ്ച്വ. സൂം 5. 


അത്ഥം:__ ഇതിന്നു മുമ്പെയയള്ള ആകാശാദികളിലും കാ 
ണപ്പെടുന്ന :“ജായതെ?? ജനിക്കുന്നുവെന്ന വചനം പ്രാണങ്ങ 
ളിലും കാണപ്പെടടന്നതിനാല്‍ ആകാശാദികളുടെ മല്‍ പത്തിശ്രു 
തി ഗൌണിയല്ലെന്നതുചോലെ പ്രാണോല്‍്പത്തി ശ്രുതിയും 
ഗൌണിയല്ല. 


ഭാഷ്ധ്യം:---ഈ കാരണത്താലും പ്രാണോല്‍പത്തി ശ്രുതി 
ആകാശാദികളലെന്നപോലെ മുഖ്യതന്നെ-ഗൌണിയല്ല. ജാ 
യതെ എന്നുള്ളതിനാല്‍ ആകാശാദികരം ൭ല്‍പന്നങ്ങറം എന്നു 
വന്നതുപോലെ എതസ്താല്‍ പ്രാണോ ജായ തെ ഇതില്‍നിന്നു 
പ്രാണന്‍ ഉണ്ടാകുന്നു എന്ന ഒന്മവാചകം ഉള്ളതിനാലും പ്രാ 
ണോല്‍പത്തി ശ്രുരി മുഖ്യതന്നെ എന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. 


ഒരേ പ്രകരണത്തില്‍ ഒരേ വാക്യത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്ന 
ഒരേ വാക്യം ചിലേടത്ത' ഗൌണീ, വേറെ ചിലേടത്ത്‌ മുഖ്യം 
എന്നു വരികയില്ല. 


പ്രകരണവും വാക്യവും ശബ്ദവും ഏകമാണെങ്കില്‍ ആ 
ശബ്ദും ആദ്യമോ അവസാനമോ ആയിരുന്നാലും ഒരേ അത്ഥ 
ത്തില്‍ത്തന്നെ ആയിരിക്കും. അങ്ങിനെയല്ലാതിരുന്നാല്‍ വൈ 
രുപ്യം (വിരുദ്ധാത്ഥപ്രസംഗം) നേരിടും. 


ദുഷ്യാന്തം:-““സപ്രാണമസ്പജത പ്രാണാച്കുദ്ധാം?? അ 
വന്‍--പരമാത്മാ-പ്രാണനെ സ്തഷ്ടിച്ചു. പ്രാണനില്‍നിന്നു ശ്ര 
ദ്ധയെ- എന്നേ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള- എന്നാല്‍ അസ്പജത എന്ന പ 
ദം ഇവിടെയും ചേത്തി പ്രാണനില്‍നിന്നു ശ്രദ്ധയെ സൃഡ്ചിച്ചു 
വെന്നത്ഥം കിട്ടുന്നു. ഇവിടെ അസ്പജത എന്ന ആല്യപദത്തെ 
ശ്രഭ്ധാം എന്ന അന്ത്യപടത്തോടു ചേത്തുന്നു. 4“സവ്യാണി ഭൂതാ 
നി വ്ൃച്ചരന്തി?? സകല ഭൂതങ്ങളും സവ്ൃത്ര വ്യാപിക്കുന്നു. 
എന്ന ടിക്കില്‍ അന്തൃത്തില്‍ കാണുന്ന വ്യൂച്ചരന്തീ എന്ന ശ 
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ബും ആദിയിലും ചേത്തേണം. ഇപ്രകാരം പ്രകരണവാക്യശ 
വുങ്ങം ഏകമാണെക്കില്‍ അതില്‍ കാണപ്പെടുന്ന ഏകശ 
ബും ആദ്യമോ അവസാനമോ ആയിരുന്നാലും ഏകാത്ഥത്തെ 
ണ്ിക്കം എന്നറിഞ്ഞുകൊള്ളേളേണം. 


തല്‍പൂവ്വകത്വാ ദവാചട സും 4. 


അത്ഥം: വാചഃ വാക്കിന്നു. തല്‍ പുവ്വകതവാല്‍ അതി 
ന്‍െറ മുമ്പെയ്യള്ള തേഃഃസ്സ്രിത്നിന്നുതുഭവം പറഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ 
ബ്രഹമകായ്യുതവം സിദ്ധിക്കുന്നു. 


ഭാഷ്യം:---അതു തേജസ്സിനെ സൃഷ്ടിച്ചു എന്ന ഈ പ്രകര 
ണത്തില്‍ തേജസ്സ്‌, ജലം 6) എന്ന മൂന്നിന്‍നെറ 
മാത്രമല്ലാതെ പ്രാണോത്‌പത്തിയെ പറഞ്ഞിട്ടില്ലെങ്കിലും ബു 
പ്പകൃതികമായ തേജസ്സു മുതലായതിനോടുകൂടെ പറഞ്ഞിരി 
ക്കയാല്‍ സാമാന്വ്യേന എല്ലാ പ്രാണങ്ങംക്കും ബ്രഹ്മകാഡ്യൂ 
ത്വം സിദ്ധിക്കുന്നു. 


ഇതേ പ്രകരണത്തില്‍തന്നെ: “ഹേ സെൌമയ! മനസ്സ്‌ 


അന്നമയം, പ്രാണന്‍ ജലമയം തേജോമയി വാക (ഛാം. 0- 
5-4) എന്നു പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അതില്‍നിന്നും ഇന്ദ്രിയങ്ങ 
ഠം ബ്രഹ്മകായ്യും എന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. 


1 ഠം അധികരണം കഴിഞ്ഞു. 
ചും - 
ഇ ദ്‌ 
ക്‌, സപൂഗത്യധികരണം സൂ ൭.6 
സഫ്ലൃഗതേര്‍വിശേഷിതത്വാച്ച. സും 5. 


സഘ്--പ്രാണങ്ങഥം ഏഴാകുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍. 
ഗതേഃ-ആവിധം ശ്രുതികളില്‍നിന്നറിയപ്പെടുന്നു. വിശേഷീത 
ത്വാത്‌ചം.ശിരസ്സില്‍ പ്രാണങ്ങഥം ഏെന്നുറപ്പിച്ചിരിക്കുന്ന 
തിനാലും സിദ്ധിക്കുന്നു. 
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ഭാഷ്വ്യം:--പ്രാണങ്ങലടെ ഉല്‍പത്തിയെസംബന്ധിച്ച്‌' 
ശ്രുതി കളില്‍ കാണപ്പെടുന്ന വിരോധം പരിഹരിക്കപ്പെട്ടു. സം 
ഖ്യയില്‍ കാണപ്പെടുന്ന ധിരോധം ഇപ്പ്യോഠം പരിഹരിക്കപ്പെ 
ന്നു. അവയില്‍ മുഖ്യയപ്രാണനെക്കുറിച്ചു വഴിയെ പറവാന്‍ 
പോകന്നണ്ട്‌. 


ഇപ്പ്പോറം ഇന്രിയങ്ങഠം എത്രയെന്നു നിശ്ചയിക്കപ്പെടു 
ന്നു. ശ്രുതികക്ില്‍ അന്വ്യോന്യവിരോധം കാണപ്പെടുന്നതിനാല്‍ 
സംശയം ഉണ്ടാകുന്നു. ചിലേടത്ത്‌ പ്രാണങ്ങഠം ഏഴെന്നു 
പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു “സപ്പ പ്പാണാഃ പ്രഭവന്തീ തസ്മാത്‌? 
അതില്‍നിന്നു ഏഴു പ്രാണങ്ങഥം ഉണ്ടായി. (മുണ്ഡം 2- പ ട്ട 
ചിലേടത്ത്‌' €അഫ്ടൌപ്രാണാദ? അഫ്യാവതിഗ്രഹാടഃ?? വിഷ 
യങ്ങറം എട്ട എന്നു കാണപ്പെടന്നതിനാല്‍ ഗുണങ്ങളെ ഗു 
ഹിക്കുന്നതിനെ ചേത്തി പ്രാണങ്ങഠം എട്ടെന്നും കാണുന്നു. 
(ബും. 8-9- 1) ചിലേടത്ത്‌” പ്രാണങ്ങറം 9 എന്നു കാണുന്നു. 
ശരസ്സ്‌ ല്‍ ഏഴും അധോഭാഗത്തീല്‍ രണ്ടും ---(മല ദ്വാരം മൂത്ര 


മടി കൂടി ഒഡതെന്നു വിവരിക്കുന്നു. (തൈ.സം 5- 1-1-1) 
ചില ടിക്കി പ്രാണങ്ങഥം 10 എന്നു കാണുന്നു. “പുരുഷേ 
നവ്‌? പുരുഷനില്‍ 9. നാഭി 10 ഠമത്തേത്‌. മനസ്സു 110 
മത്തേതാകും. ഇവിടെ എല്ലാ ഇന്നിയങ്ങം ക്കം ത്വഗിന്ദ്രിയം 
കാ അതോടുകൂടെ 19 ആകും. (ബ്ൃയ,ം. 94-11) 

സവ്വേഷാം സ്പൃശാനാം ത്വഗേകായനം?? ചീലേടത്ത്‌' 18. 

ചെക്ഷുശ്ചദ്രഷ്ടവ്യംചീ? (ബ്ര. 3-5) കണ്ണും കാണത്തക്ക പ 
ഒത്ഥവും കൂടെ ചേന്നപ്പോറം 16 ആയി ഇങ്ങനെ പ്രാണ 
ങ്ങഠം ഫ്്യ്രയെന്ന വിഷയത്തില്‍ ശ്രുതികരം ഭിന്നങ്ങം. വീ 
ചാരം നിമിത്തം സിദ്ധിക്കുന്നതു പ്രാണങ്ങരം ഏടഴന്നതന്നെ. 
“സ്സച്ലപ്രാണാഃ പ്രഭവന്തി തസ്മാര?? (മുണ്ഡം 2-1 -5) അരി 
ല്‍നിന്ന പതീ പ്രാണങ്ങളുണ്ടായെന്നു നിശ്ചയിക്കുന്നു കാരണം 
ഗേതേദീ? ഗമി- അവഗതി_ അറിവു ശ്രുതീയില്‍നിന്നുണ്ടാകുന്നു. 
4സപ്ല്വൈശിഷണ്യയാടപ്രാണാഃ* ശിരഡസ്സിലുള്ളവ ഏഴു തന്നെ 
എന്നു വിശേഷിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ക ഥ ര. 35 
ശങ്ക: പ്രാണാഗുഹാശയാ നിഹിതാഃ സഫ്മൂസഫ്ഛു?? ഗു 
ഹകളില്‍ പ്രാണങ്ങ൦ം ഏഴേഴായി വെക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നുവെന്നു 
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രണ്ടു തവണ ഏഴ്‌” എന്ന ശബ്ദും ഉള്ളതിനാല്‍ ഏഴിലധികം 
കാണപ്പെടുന്നില്ലെയോ എന്നാണെങ്കിത്‌. 

ഇന ദോഷമില്ല: ഓരോ പുരുഷനിലും ഏഴേഴു എന്ന അ 
ത്ഥത്തിലാണ്‌' രണ്ടു പ്രാവശ്യം ഏഴു” എന്നു പറഞ്ഞതു. തത 
ത്തെകറിച്ചല്ല. ഏഴില്‍ അധികം പ്രാണങ്ങളുണ്ടെന്നു കാണി 
പ, 

എട്ടു മുതലായ സംഖ്യകളും പ്രാണങ്ങളെ കുറിച്ചാകയാല്‍ 
ഏഴെന്നറപ്പി കഒന്നതെ ത്ിനെ. 

ഉത്തരം: പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതു ശരിതന്നെ. അതില്‍ വിരോ 
ധം കാണപ്പെടുന്നതിനാല്‍ കന്നിനെ തിച്ചപ്പെടുത്തേണ്ടതാവ 
ശ്വുമായിരിക്കുന്നു. ചുരുങ്ങിയ സംഖ്യയായ ഏഴിനെ ഉറപ്പിച്ചി 
രിക്കുന്നു. വൃത്തിഭേടത്തെ ആസ്തുടമാക്കിട്ടാണ്‌' എട്ടു ഒമ്പെതു എ 
ന്നിങ്ങിനെ സംഖ്യകളെ വദ്ധിച്പിച്ചിരിക്കുന്നതു ഏന്നു ധരി 
ക്കേണം. ഇതു പൂവ്വപക്ഷിയടെ അഭിപ്പായമാകുന്നു. 


ക 0: 


ഈ വിഷയത്തില്‍ മവുപടി പറയപ്പെടുന്നു: 
ഹസ്താദയസ്തുസ്ഥിതെ / തോനൈവം -- സൂം 0. 


അത്റം:-_തമുമ്വേ പറഞ്ഞ ആ ശംക്കവകാശമില്ല. 
ഹസ്താദയഃ -കൈകുഠം മുതലായ ഇന്ദിയങ്ങളും ശ്രുതിയില്‍ പറ 
യപ്പെടുന്നുണ്ടു . സ്ഥിതേ-എഴിന്നുമിതെ എണ്ണം ഇരിക്കുമ്പോ 
൦. അതഃ-അല്പസംഖ്യ) പറഞ്ഞതില്‍നിന്ന്‌. ഏവം-ഇന്്രീയ 
ങ്ങളേഴെന്നിപ്രകശം പായുന്നതു. ന-ചേരുകയില്ല. 


ഭാം “ഹസ്ലൊവൈഗഹദ സകമ്മണാ "തി ഗ്രഹേ 
ണഗ്ൃഹി തോ ഹസ്താദ്യാം ഹികമ്മകരോതി?? കൈയ്യ്‌ എന്ന ഇ 
ന്രിയം ഗ്രഹം എന്നു പറയപ്പെടുന്നു. ഗ്രഹിക്കുന്ന ഇന്നിയമാക 
യാല്‍ ഗ്രഹം. കമ്മമാകുന്ന അതിഗ്രഹത്താല്‍ -കൈയ്യിന്നു വി 
യമായി എടുക്കാനുള്ള പദാത്ഥത്താല്‍-കമ്മം ചെയ്യുന്നു. എ 
ന്നിങ്ങിനെയുള്ള ശ്രുതികളാല്‍ ഏഴിന്നധികമായ ഇന്രിയങ്ങളും 
പറയലപ്പെട്ടിരി ക്കുന്ന. അതിനാല്‍ ഏഴിന്രിയങ്ങഠം എന്നാപ്പി 
ക്കുന്നതിനെക്കാഠം അധികം ഇന്രിയങ്ങളെ ഉറപ്പ്ിക്കുന്നതല്ലേ 
നല്ലത്‌. എന്നാല്‍ അധികത്തില്‍ സ്ലൂനസംഖ്യ അടങ്ങും, 
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ന ൂനസംഖ്യയില്‍ അധികസംഖ്യ അടങ്ങകയില്ല. അധി 
കസംഖ്യയെ സ്വീകരിക്കുമ്പോഠം പ്രാണങ്ങഥം പതിനൊ 
ന്നാകന്നു. പുരുഷനില്‍ പ്രാണങ്ങറം പത്തു്‌. ആത്മാവു” 110 
മത്തേതു്‌, എന്ന ശ്രുതിയെടുത്തു കാട്ടിയിരിക്കുന്നു. ഇവിടെ 
കാണുന്ന ആത്മശബ്ദും അന്തഃകരണ മായ മനസ്സിനെ കാണി 
ക്കുന്ന. *“ദശേമേ പുരുഷേ പ്രാണാ ആത്തമൈകാദശദ?? (ബും. 
89-94) ഇതാണാശ്രുതി ആത്മശബ്ദൃത്തിന്നു മനസ്റ്സെന്നത്ഥം 
സ്വീകരിച്ചത്‌ കരണപ്രകരണമായതുകൊണ്ടാകുന്നു 


ശങ്ക:._പതിനൊന്നിനേയയം കവിക്കുന്ന പന്രണ്ടു്‌, പതി 
മൂന്ന്‌, എന്നും കാട്ടിയിരിക്കുന്നവെല്ലൊ. 

ശരി. അങ്ങനെ ഉദാഹരിച്ചിട്ടുള്ളതു സത്യംതന്നെ. പ 
തിനൊന്നിനെക്കാരം അധികമായ കായ്യൂജാതം ഇല്ലാതിരിക്കേ 
അതില്‍ അധികരിച്ച ഇന്രിയങ്ങളെ കല്ലിപ്പാനെന്താവശ്യം. 


ശബ്ദും, സ്തൃശം, രൂപം, രസം, ഗന്ധം എന്ന € വിഷയ 
ങ്ങം. അവയെ അറിയുവാന്‍ ജ്ഞാന്നേന്രിയങ്ങഠം 5. വച 
നം, ആദാനം, വിഹരണംം ഉത്സഗ്ഗം, ആനന്ദം ഇവക്കു 
കമ്മേന്രിയങ്ങറം 5. മൂന്നു കാലത്തിലുമുള്ള മനസ്സ്സൊന്നാണെ 
ങ്കിലും അനേകവ്ൃത്തിയുള്ളതാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു മാസ്സ്‌, 
ബുദ്ധി, അഹങ്കാരം, ചിത്തം എന്ന്‌ ഏകമായ മനസ്സ്റിനെ വൃ 
ത്തിഭേടം നിമിത്തം നാലാക്കിപ്പറയുന്നു. കാമോദികളായ നാ 
നാവ്ൃത്തികളെക്കുറിച്ച ശ്രുതി ഏതല്‍ സവ്യം മന ഏവ? ഇ 
തെല്ലാം മനസ്സുതന്നെയെന്നു പറയുന്നു. (ബു,ം. 1൭8). 


ശിരസ്സീല്‍ പ്രാണങ്ങഠം എഴെന്നു പറഞ്ഞിരുന്നാലും നാ 
ലെ ഉള്ളവെന്നാണഭിപ്രായം. സ്ഥാനഭേദമാണതിന്നു കാര 
ണം. ഏഴെന്നു ആ നാലിനെത്തന്നെ ഗണിക്കുന്നു. ശ്രോത്ര 
ങ്ങറം 9. നേത്രങ്ങഠം :. നാസികാ. വാക്ക്‌ 1. ഇങ്ങിനെ 
ഏഴെന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഇവയുടെ വൃത്തിഭേദങ്ങംതന്നെ 
മറ൨ പ്രാണങ്ങളെന്നു പറയുവാനും സാധിക്കയില്ല. കൈ 
മുതലായവയുടെ വൃത്തികം അത ന്തം ഭിന്നങ്ങം. പുരുഷ 
നില്‍ പ്രാണന്‍ 9. നാഭി പത്താമത്തേതു്‌. എന്നു നാഭി ഒരു 
ദ്വാരം മാത്രമല്ലാതെ ഇന്ദ്രിയമല്ല. അതിനേയും കൂട്ടിട്ടാണ്‌ 
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പത്തെന്നു കാണിച്ചിരിക്കുന്നതു”. നാദിയെന്ന ഒരിന്രിയം പ്ര 
സിദ്ധമായിട്ടില്ല. എന്നാലും മുഖ്യ പ്രാണന്നു നാഭി ഒരു വിശേ 
ഷസ്ഥാനമാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു നാഭി പത്താമത്തേതെന്നു 
പറയപ്പെട്ടീരിക്കുന്നു. ഉപാസനത്തിന്നുവേണ്ടീട്ടും ചില പ്രാ 
ണങ്ങളെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ചിലേടത്ത്‌” ദുഷ്ടാന്തത്തിന്നുവേ 
ണ്ടീട്ടം ചില പ്രാണങ്ങളെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. ഇത്ങിനെ പലവി 
ധത്തിലും പ്രാണന്‍ എത്ര എന്ന നിശ്ചയം കാണാന്‍ ഒരു 
നിശ്ചയത്തിലെത്തേണ്ടതിന്നു_എന്തുദ്ദേശത്താല്‍ പതിനൊ 
ന്നെന്നുറപ്പിക്കുന്നുതവങ്കില്‍ പ്രാണവിഷയമായ കായ്യും പതി 
നൊന്നാകയാല്‍ പ്രാണന്‍ പതിനൊന്നെന്ന നിശ്ചയം സ്വീ 
കായ്്ുമായ പ്രമാണം എന്നുറപ്പിക്കുന്നു. 


കഴിഞ്ഞ രണ്ടു സൂത്രങ്ങം മറെറാരു വിധത്തിലും അത്ഥം 
യോജിപ്പിക്കാവുന്നതാണെന്നു കാട്ടുന്നു:--പ്രാണങ്ങരം ഏഴു 
തന്നെ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ദേഹത്തെ വിട്ടയരുന്ന പ്രാണ 
്ങഠം ഏഴെന്നേ ശ്രുതികളില്‍ കാണപ്പെടുന്നുള്ള 


തമുല്‍ ക്രാമന്തം പ്രാണോനൂത്‌ക്രാമതീ പ്രാണമന്ല്‍ക്രാ 
മന്തം സവേപ്രാണാ അനുല്‍ക്രാമന്തി (ബും. 4 _ 4.9) ഉല്‍ക്ര 
മിക്കുന്ന പ്രാണനോടുകൂടെ പ്രാണന൯ ഉല്‍ക്രമിക്കുന്ന. ഉതക്ര 
മിക്കുന്ന പ്രാണനോടു ചേനിട്ടെല്ലാ പ്രാണങ്ങളും വെളിക്കു 
പോകുന്നു 

ശങ്ക” ഇതില്‍ സവ്ൃശബ്ദുമുള്ളതിനാല്‍ ഏഴെന്ന നിശ്ച 
യത്തിന്നെന്തവകാശം. ഉത്തരം:..ചക്ഷുസ്സമുതല്‍ ത്വക്‌'വരെ 
യുള്ള ഏഴിന്രിയങ്ങളെകറിച്ചുള്ള ഉല്‍ക്രമണത്തെയാണിവിടെ 
പ്രതിചാദിക്കുന്നതു്‌'. അതിന്‍െറ തുടച്ചയിലാണീവചനം. 
ഏഴു പ്രാണങ്ങളെ വിശേഷിച്ചുകൊണ്ടുള്ള വചനങ്ങളാണി 
വിടെ കാണപ്പെടുന്നത്‌. 


നേത്രത്തെ അനുഗ്രഹിക്കുന്ന സൂയ്യന്‍ മരണാവസ്ഥയില്‍ 
നേത്രത്തെ വിട്ടിട്ടു സാക്ഷാല്‍ സൂയ്യുനില്‍ പ്രവേശിക്കയാല്‍ 
നേത്രത്തിന്നു രൂപദശനം ഇല്ലാതാകുന്നു. ഇങ്ങിനെ എല്ലാ 
ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെ വൃത്തികരം നശിക്കുന്മുവെന്ന പ്രകൃതത്തെ 
യാണു്‌” സവ്ൃശബ്ദും കാണിക്കുന്നതു്‌. 


2700 അ .പാറ്‌. അ. സ്ൃ.റ്‌ 


എല്ലാ ബ്ബാഹമണക്കും ഭോജനം കൊട്ടക്കുക എന്നതില്‍. 
ക്ഷണിച്ചുവരുത്തിയവക്കെല്ലാം എന്ന പ്രകൃതത്തെ “എല്ലാം? 
എന്ന ശബ്ദും കാണിക്കുന്നതുപോലെ എല്ലാ ഇന്രിയങ്ങളുടേ 
യും ഗതിയെ കാണിക്കുകയാണ്‌” സവ്ൃശബ്ൂത്തിന്‍െറ ഉപ 
യോഗം. 





ശങ്ക: എട്ടാമതായ വിജ്ഞാനവും ഉരീക്രമിച്ചുവെന്നു 
കാണുന്നു വെല്ലോ. '! ഇന്ിയങ്ങാംമാത്രം എന്നെങ്ങിനെ കിട്ടും. 


സമാധാനം:--മനസ്സിന്നും ബുദ്ധിക്കും പൃത്തിദേദത്താല്‍ 
രണ്ടെന്നല്ലാതെ രത്വഭേദമില്ല. മനസ്സില്‍ ബുദ്ധി അടങ്ങന്ന 
തിനാല്‍ ഏഴെന്നേ വരികയുളളൂ. അതിനാല്‍ പ്രാണങ്ങറഥം 
ഏഴുതന്നെ എന്ന പൂവ്വപചക്ഷം വന്നപ്പോഠം സിദ്ധാന്തം പറ 
യപ്പെടുന്നു. ഏഴിലും അധികമായിട്ട' ഹസ്തം മുതലായ ഇന്ത 
യങ്ങളുണ്ടെന്ന അറിയപ്പെടുന്നു. 


“ഫേസ്ലൊവൈഗ്രഹദ്‌' (ബ്ലും. 3- 2-8) 
ഹസ്തംഗ്രഹ ബന്ധം ആകുന്നു. ക്ഷേത്രജഞെന്നു ഈ ശരി 
രത്തില്‍ മാത്രമല്ല, അന്ൃശരീരങ്ങളിലും തുല്യമായ ബന്ധമുണ്ടു്‌ 
എന്നുപദേശിക്കുന്ന ശ്രുതിയുണ്ട്‌ :-_ 


പുയ്യൂസൂകേനലിംഗേന പ്രാണാഭ്യേനസയുജ്യതേ തേന 
ബദ്ധസ്യ വൈബസ്ധോ മോക്ഷേ്മുക്തസ്യതേനച? പ്രാണന്‍ 
മുതലായ പപഷ്ഷ്ടകമാകുന്ന ലക്ഷണംകൊണ്ടു ക്ഷേത്രജഞുന്നു 
ബന്ധമുണ്ടാകുന്നു. അതിത്ന്(ന്നു ആത്യന്തികമായ വേര്‍പാട 
കൊണ്ടു മോക്ഷ വുമുണ്ടാകുന്ന. 

പുയ്യുഷ്ടകം:--- പ്രാണങ്ങഥം ൭. സൂംഷ്ടുത്ങളായ ഒതങ്ങറം 9. 
ഞാനേ ്രിയങ്ങം €. കമ്മേസ്മിയങ്ങള്‍ം 2. അന്തഃകരണ 
ങ്ങറം 4. അവിദ്യ -കാമം-കമ്മം. ഇത്ങിധൊ 5 വകപ്പ്രിന്നുള്ള 
പേരാണു്‌” പുഴ്ടൂഡകം എന്നത്‌. ഇതിനോടു ചേയുന്നതു ജീവ 
ന്ന ബന്ധം. ഇനിമേല്‍ ചേരാതിരിക്കത്തക്കവിധം ജ്ഞാന 
ത്താല്‍ തീരെ വിട്ടപിരിയന്നതു മോക്ഷം. ഒരു ശരീരം നശിച്ചു 
തുകൊണ്ടു ഈ ബന്ധം നശിക്കുന്നില്ല. പിന്നെയും ഉണ്ടാകുന്ന 
ശരീരത്തിന്നുള്ള ബീജ.്ടതമായ ഈ പൃയ്യുഷ്ടകം തിരെ നശിക്കു 
വാന്‍ ജീവന്‍െറ സാക്ഷാത്തായ സ്വയ്രുചം ബ്രഹ്മം തന്നെ 


അജ.പാര്‍്.അ9.സൂര്‍ 0! 


യെന്ന സാക്ഷാത്കാരം ഉണ്ടാകേണം. അതുവരെഴു ണ്ടാകുന്ന 
ഈ ബന്ധം ജീവനെ വിട്ടുപോകുന്നില്ല. 


അഥവ ണവേടത്തിലുള്ള പ്രശ്ലോപനീഷര്തിലും ഇന്ര്രീയ 
ഞങ്ങളോടുകൂടെ വിഷയങ്ങളും ഉത്ക്രമിക്കുന്നുവെന പറഞ്ഞിരീ 
ക്കുന്നു; ചെക്ഷൃശ്ചദ്രഫൂവ്യംച ഹസ്യൌപാദാതവ്യംച ഉപ 
സഥശ്ചാനന്ദയിതഡ്യംച പായുശ്ചവിസജ്ജയിതവൃയംച പാ 
ൌച ഗന്തവ്യംച? ശും 4-9) കണം അതീണ്‍െറ ദൂശ 
മായ യം. പം വ പി 
സ്ഥവും ആനനിപ്പ്ാനുമ്ള വിഷയവും, പായ്യവം വിസര്‍ജ്ജി 
പ്രാനേകൂള വിഷയവും, പാഠങ്ങളും ഗമിപ്പാനുള്ള വിഷയവും 
ഒന്നിച്ചുതന്നെ മരണാവസ്ഥയില്‍ പിരിഞ്ഞപചോകുന്നു. എന്നം 
അതേവിധം €“ദശേമേപുരുഷേപ്രാണാ ആത്തമൈകാദശസ്തേയ 
ഭാസ്കര ച്ലൂരീരാന്മര്‍ത്യാ ദുല്‍ ക്രാമന്യഥരോദയന്തി?? പുരുഷ 
നെറ മരിക്കുന്ന ശരീരത്തില്‍നിന്നു പത്തു പ്രാണങ്ങളും പതി 
നൊന്നാമത്തെതായ മനസ്സും വിട്ടപോകുമ്പോഠം ബന്ധുകരെം 





കരയാനിടവരുത്തുനാ, എന്ന വാക്യം പതിനൊന്നു പ്രാണങ്ങ 
ളുടെ ഉത്ഗതിയെ കാണിക്കുന്നു. സവൃശബ്ദം പതി നൊന്നീനേ 
യും കാണിക്കുന്നതിനാല്‍ പ്രകരണത്തെ ഭരനുസരിച്ചു ഏഴില്‍ 
അവസാനിക്കുന്നുവെന്നു നിശ്ചയിപ്പാന്‍ സാധിഭയൊില്ല. ശബ്ദ 
ത്രിന്നു_ശ്രുതിക്കു-പ്രകരണത്തെക്കാരം ശക്തിയൃള്ളതുകൊണ്ടെ 
ങ്ങനെ നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്ന. എല്ലഘബ്ബാഹ്ണക്കും ഭോജനം ന 
തകേണം എന്ന ദിക്കിലും ഭൂമിയിലുള്ള എല്ലാ ബ്ബരാഹ്മണക്കും 
ഏസ്മതന്നെ അത്ഥം ധരിക്കേണം. അത്രക്കു ശക്തി സവ്ൃശബ്ദു 
ത്തീന്നുണ്ടെന്നിരിക്കിലും അതസാധ്യമാകയാല്‍ കഷണിച്ചുവരു 
ത്തിയവക്ക്‌' എന്ന സവ്ൃശബ്ദവൃത്ത്ചയ ആശ്രയിച്ചുവെന്നേ 
യുള്ള. ഇവിടെയാകട്ടെ സവൃശ്യാത്ഥത്തെ സംകോചിപ്പി 
ക്കവാന കാരണമില്ല. അതുകൊണ്ടു എല്ലാ പ്രാണങ്ങളേയും 
സ്വികരിക്കേണം. അതുകൊണ്ടു ശബ്ദൂത്താലും കാഷ്ടയത്താലും 
പ്രാണങ്ങഠം പതിനൊന്നു എന്നുതന്നെ സിദ്ധിക്കുന്നു. 


റം കരണ ണ്ണ 
ഉ_റും അധികരണം പണ്ണും. 





മ അ9.പാ3്‌.അട.സൂ? 
ടൂ. പ്രാണാണുത്വാധികരണം_സം. റ 
അണവശ്ച-__ 


പ്പാണങ്ങാം അണുക്കകൊണെന്നുതനെ അറിയേണം. 


ഭാഷ്യം: ഇപ്പോഠം ഇന്രിയങ്ങളുടെ എല്ലാ സംഗതിക 
ളേയൃം ചേത്തിയയപദേശിക്കു ന൯--മുമ്വേ പഞ്ഞ ഇന്ര്രിയങ്ങ 
റം അണപരിമാണങ്ങളറണെന്നുതന്നെ അറിയേണം. ഇവി 
ടെ കാണന്ന അ ഞത്വത്തിന്നു പരമാണു തുല്യത്വമില്ല. അതീ 
വസുക്ഷ്മങ്ങഥം പുറമെ കാണ്മാന്‍ കഴിയാത്ത രൂപം സ്തൂശമു 
ള്ളവ-പരിച്ഛിന്നങ്ങഠം_ എന്നേ ധരിക്കാറു. പരമാണതരൂല്യം 
എന്നു വന്നാല്‍ ശരീരത്തില്‍ എല്ലാ ഭാഗത്തിലും വ്്യാപ്ലിയി 
പ്ലെന്ന വരും. എന്നാല്‍ സ്ഥുൃലങ്ങളെന്നും വിചാരിക്കരുത്‌. 
അങ്ങനെയായാല്‍ മരിക്കുന്നവന്‍െറ അരി ട ആജ്കവര്‍ ഇന്രി 
യങ്ങക്കെ കാണ്മാനിടവരും. അതുന്മദൊകുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടു 
സ്ഥൃലങ്ങളുമല്ല, പരിച്ഛീന്നങ്ങളാകുന്നു. സ്ഥൃലങ്ങളാണെങ്കി 
ലോ ഗതിയും ആഗമനവും പറയുന്ന ശ്രുതികഠഥം കോപിക്കും. 
തല്‍ഗുണസാരത്വം ജീവന്നു സിദ്ധിക്കയുമില്ല. 


ശം:..സവൃഗതങ്ങളായാലും ശരിരത്തില്‍ ഇപവ്വിയ 
കി 


ോ 


് 


ത്തിയുണ്ടാകാമെപ്ലൊ എന്നാണെ വ്രതം അങ്ങിനെ വരുന്നില്ല. 


വൃത്തിയെത്തന്നെയാണ്‌' കരണം എന്നു പറയപ്പെട 
ന്നത്‌. അറിവിന്നുള്ള സാധനം ഏതൊന്നോ, അതു വൃത്തി 
യോ മറെറഠന്നേ ആയാലും അതിനെയാണ്‌” പ ഡ്യം എന്നു 
പറയുന്നതു്‌. പേരെന്താണെന്നതില്‍ മാതമേ വിവാദമുള്ളൂ. 

0 € ര. ) ഴ ലല ഫി € ി 

ഇന്്രീയങ്ങഥം വ്യാകയുള്ളവ എന്ന കച്ഛനയില്‍ അത്ഥമില്ല. 
അതിനാല്‍ ജന്രിയങ്ങള്‍ം സൂക്ഷ്മുങ്ങളും പര്ച്ഛിന്നങ്ങളുമാ 
ണെന്ന നിശ്ചയിക്കുന്നു. 


മുന്നാം അധികരണം പുണ്ണം. 


കി 
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4. പ്രാണമ്രൈഷ്ട്യാധികരണം _ സു. 
ശ്രേഷ്ടശ്ച--സൂം. 8 


മുഖ്യൃയപ്രാണനും ഇ സിയങ്ങളെ പ്പോലെ ബ്രഹ്മകായ്കുംതന്നെ 
യെന്നുപദേശിക്കുന്നു. 

അത്ഥം:-മുഖ്യ) പ്രാണനും ബ്രഹ്മകായ്യും തന്നെ. 

ഭാഷ്പ്യം:- മുഖ്യ പ്രാണനും മററിദ്വിയങ്ങളെപ്പോലെ ബു 
മ കായ്യേമാണെന്ന്‌” മു്വെ പറഞ്ഞതിനെ അനുസരിച്ച പറയു 
ന്നു. ആദ്യം പറഞ്ഞതിനെ രണ്ടാമതും എടുത്തു കാണിക്കുന്നതി 
നെയാണ്‌ അതീദേശം എന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതു. എല്ലാ ഇ 
സ്യിയങ്ങളും പ്രാണനും മനസ്സും ബ്രഹ്മത്തില്‍. നിന്നുണ്ടാകുന്ന എ 


ന്നു പറഠഞ്ഞിീരിക്കേ, പിന്നെയും അതിദേശത്തിന്നെ ന്ത വകാശം. 
എന്നാണെജിരല്‍ അധികമായ ആശങ്കയില്ലാതാക്കാന്‍ തന്നെ, 
എന്നു സമാധാനം 4നാസദാസിത്‌്‌ അ സത്തുണ്ടായിട്ടില്ല. 
എന്നു” ബുഹത്തെ വിഷയമാക്കി പറയുന്ന സൂത്രത്തില്‍ താ 


നആൃവ൮ണ പടുന്നു:_- 
ഴെ കാണുന്ന മനൂവണ്ണും കാണപ്പെടുന്നു 


“ന മുത്യൂരാസിടമുതം ന തഹിരാത്ര്യാ അഹ്‌ന്നആസില്‍ 

ട്‌ [ട്‌ ടു ൭ 

പ്രകേതഃ ആനീദവാതം സ്വധയാതദേകം തസ്കാന്ധാന്യന്നപരഃ 
കിഞ്ചനാസ്‌? (ട്ടം. സം. 8-1_171) 


അപ്പോം -- പ്രലയകാലത്തില്‍_-മരണകായ്യുമില്ല. ദേവ 
ദോഗമായ അമൃതവുമില്ല. രാത്രിക്കും പകലിന്നും അടയാളമായ 
ചന്ദ്രനും സൂഷ്യുനുമില്പ. തന്നാല്‍ ധരിക്കപ്പെട്ട മായാസഹിതനും 
പ്രാണനില്ലാത്തവനുമായ ആ ബ്രഹ്മം ഒന്നുമാത്രം (ആനീത്‌) ൭ 
ണ്ടായിരുന്നു. ആ ബ്രഹ്മം മാത്രമല്ലാരത വേറെ പ്രധാനമായ 
യാതൊന്നുമുണ്ടായിരുന്നില്ല. ഈ മന്ദ്രവണ്ണുത്തില്‍ “4“ആനീത്‌?? 
എന്ന പടത്തിന്നു നാല ഭാഗത്തും ്യ്യാപിപ്പിക്കുന്ന ഒരു തത്വം 
എന്ന അത്ഥം ധരീക്കാനിടവന്നാത പ്രാണന്‍ അന്നുണ്ടെന്മ 
തോന്നിയെന്നുവരാം. അതിനെ ഇല്ലാതാക്കാന്‍ അതീദേശം 
ചെയ്തിരിക്കുന്നു 


ആനീത്‌' എന്ന ശബ്ദും ഉല്‍പത്തി ഒ മുമ്പെ പ്രാണനു 
ണ്ടെന്നു സൂചിപ്പിക്കുന്നില്ല അവാതം-പ്രാണനില്ലാത്തത്‌” എ 
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ന്ന വിശേഷണം കാണുന്നുണ്ടു്‌. ““അപ്രറണോഹ്യമനാശുഭ്ൂഃ? 

പ്രാണനും മനസ്സും ഇല്ലാത്തതെന്ന ശ്രുതിയും മൂലപ്രകൃതിയില്‍ 

യാതൊരു വിശേഷവും ഇല്ലെന്നു വ്യക്തമര്‍്ക്കിയുമിരിക്കുന്നു. അ 

തുകൊണ്ടു കാരണമായ ഒരേ ഒരു തത്വമിരിക്കുന്നുവെന്ന കാ 
[2 

ണിപ്പാനാണു” ആനീത്‌' എന്ന ശബ്ദും. 


ശ്രേഷ്ട എന്ന ശബ്ദും മുഖ്യ പ്രാണനെ കാണിക്കുന്നു. 
€പ്രാണോവാവ ജ്ഷ്ടശ്ച ശ്രേഷ്ടശ്ച്‌" (ഛാം 5.11) പ്പാ 
ണന്‍ ജ്ൃഷ്കനും ഗ്രേഷ്ഠനുമാകുന്നു. ശുക്ലനിഷേകകാലം മുതല്‍ 
പ്രാണന്നു വൃത്തി ലഭിക്കുന്നു. അങ്ങനെയാകുന്നില്ലെങ്കില്‍ സ്ത്രീ 
യോനീയിര പ്രവേശിച്ച ശുക്ലം അളിഞ്ഞ,പോകം, അല്ലെ 
കില്‍ ഗഭം ധരിപ്പാന്‍ സ.ധിദരൊാതെയും വരും. അതീ 
നാല്‍ ഗഭസന്ധാരണം മുതല്‍ പ്രാണവൃത്തിയുള്ളതിനാല്‍ 
പ്രാണന്നു ജൃഷ്ണത്വം സിദ്ധിക്കുന്നു ഗുണാധിക്യ,ം നിമിത്തം 
ശ്രേഷ്ടത്വവും പ്രാണന്നുണ്ടു”. ““ന വൈശക്യഠമസ്ത്വദ്ദതേജീ 
വിതുഛാ (ബ്ലം. 61-19) മഖ്യപ്പാണനായ നീയില്ലാഞ്ഞാല്‍ 
ഞങ്ങംക്കു ജീവിപ്പാന്‍ കഴികയില്ല. എന്നു ഇതരാവയങ്ങ൦ം 
പറയുന്നതുകൊണ്ടു” ഇന്രിയങ്ങളീത മുഖ ൧൪൦ ശ്രേഷ്ടനുമാകുന്നു 
പ്രാണന്‍. പോോത്രാടികഠംക്കോ കണ്ണുശപ്ത്ലലലി മുതലായ സ്ഥാന 
ങ്ങം ഗഭഗതജീ വശരീരത്തില്‍ ഉണ്ടായതിന്നു ശേഷമേ വൃത്തി 
യുണ്ടാകുന്നുള്ള. അതിനാല്‍ ജയഷ്കത്വമില്ല. ശ്രോത്രാടിവ്ൃത്തി 
കഠം ഇല്ലാതായാലും ജീവിക്കും. മുഖ്യപ്രാണനില്ലാഞ്ഞാല്‍ ജീവി 
ക്കയില്ല. അതിനാല്‍ ഇതരേന്രിയങ്ങളെ ദരം ശ്രേഷ്ടത്വവും 
പ്രാണന്നുതന്നെ എന്നു സാരം. 


4-ഠം അധികരണം പുണ്ണം. 


5. വായൃക്രയാധികരണം_സു. 9.18 
ന വായുക്രിയേ പൃഥശുപദേശാത്‌ സൂം 9 


അത്ഥം:.- പ്രാണ പ്രാണന്‍. ന വായുക്രിയേ -- വായു 
വോ ഇന്രിയങ്ങളുടെ ക്രിയയോ അല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
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പൃഥഗുപദേശാല്‍_വായുവിന്നും ഇന്്രിയവ പ്യാപാരത്തിന്നും വേ 
റെതന്നെ ശ്രുതിയിലുപദേശമുള്ളതാണതിന്നു കാരണം 


ഭാഷ്യം?..ആ മുഖ്യയപ്രാണനറെറ സ്വരൂപവിശേഷം അ 
റിവാനിപ്പോരം ആഗ്രഹിക്കുന്നു. പ്രാണന്‍ വയുതന്നെ എന്ന 
ശ്രുതിയില്‍നിന്നാല്യമായി സിദ്ധിക്കുന്നു: 

“യഃ പ്രാണട സ വായുഃ സ ഏഷവായുഃ പഞ്ചവിധഃ 
പ്രാണോ ;പാഠനോ വ്യയാനഉ ദാനട സമാന? പ്രാണന്‍ യാതൊ 
ന്നോ അതു വായയവാകുന്നു. ആ വായ അഞ്ചുവിധം: പാണന്‍, 
അപാനന്‍, വ ൮0നന്‍, ഉദാനന്‍, സമാനന്‍ എന്നു ചേര്‍. ത 
ന്രാന്തരത്തെ സംബന്ധിച്ച അഭിപ്രായത്തില്‍ കരണങ്ങളെ 
ല്യാററിനന്‍േറയ്ും വൃത്തിസ്വരൂപന്‍ പ്രാണന്‍ എന്നും ഉണ്ടു്‌. 
“4സാമാന്്യാകരണവൃത്തിഭ പ്രാണാല്യാവായവദപഞ്ച?? എന്നു 
തരശൂവചനം. ഈ വിഷയത്തില്‍ സമാധാനം പറയപ്പെ 
ടുന്നു: പ്രാണന്‍ വായുവല്ല. കരണങ്ങളുടെ പൊതുവായ 
വ്യാപാരവുമല്ല എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, വേറെ ശ്രുതിയുപദേ 
ശിച്ചിരിക്കുന്നു. 


പ്രോണഏവബ്ബഹ്മണശ്ചതുത്ഥഃപാദഃ സ വായ്യനാജ്ടേോ 
തീഷാഭാതിചതചതിച്‌? (ഛാം. 8-18-41) പ്രാണ൯തന്നെ 
ബ്രഹ്മത്തിനന്‍െറ നാലാമത്തെ പാദം ആ പ്രാണന്‍ അധിദൈ 
വമായ വായൃവാകുന്ന ജേ ാതിസ്റ്റിനാല്‍ പ്രകാശിക്കുകയും കാ 
യയൂവഗ്ലത്തെ ശുഷ്്രാന്തിയുള്ളതാക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. വായയത 
ന്നെ പ്രാണന്‍ എന്നു വേറിട്ടു പറയുന്നില്ല. 


വാഗാടികരണങ്ങളെ പറയുന്ന ഫട്ടത്തില്‍ അവിടവി 
ടെ പ്രാണനെ വേറെ പറയുന്നതുമുണ്ടു്‌. അതുകൊണ്ടു കരണ 
വൃയാപരേസ്വരൂചനുമല്ല. അങ്ങിനെയാണെങ്കില്‍ അതില്‍നിന്ന 
ന്യൃയനായിട്ടു പറവാനവകാശമില്ലെല്ലോ. ““ഏതസ്മാല്‍ ജായതേ 
പ്രാണോ മനഃടസവ്വേസ്ിയാണിച ഖംവായുദ്‌? (മും 8-1 -3) ഇ 
തില്‍നീന്നു പ്രാണനും മനസ്സും എല്ലാ ഇന്രിയങ്ങളും ആകാശ 
വും വായുവും ഉണ്ടാകുന്നു, എന്നു കാണുന്നു. എല്ലാ ഇന്ര്രിയങ്ങ 
ളുടെയും ഏകീഭൂതമായ ഒരു വൃത്തിയുണ്ടാകയു മില്ല. ഓരോ ഇ 
ന്രിയത്തിന്നും വൃത്തി വെവ്വേറെയാകുന്നു. സമുദായം കാരകമാ 
കയുമില്ല. 
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ശങ്മം:__-ഒരു കൂട്ടില്‍ വെവ്വേറെ വ്യാപാരമുള്ള പക്ഷികരം 
ഒന്നായി ചേന്നിട്ടു ആ കൂട്ടിനെ ചലിപ്പിക്കാമെല്ലൊ. അതുപോ 
ലെ ശരീരമാകുന്ന പഞ്ചജരത്തില്‍ (കൂട്ടില്‍) വസിക്കുന്ന പതി 
നൊന്നു" ഇന്രിയങ്ങളുടെ വ്യാപാരം വെവ്വേറെ ആയിരുന്നാ 
ലും ഒന്നായീ ചേന്നിട്ടു പ്രാണസ്വരൂപമായ ഒരു വമ്പിച്ച വൃ 
ത്തിയാകാമെല്ലൊ. എന്നാണെങ്കില്‍ അതു ശരിപ്പെടുകയില്ലെ 
ന്നു പറയുന്നു. കൂട്ടിലീരിക്കുന്ന എല്ലാ പക്ഷികളും കൂട്ടിനെ ച 
ലിപ്പിക്കുന്ന ഒരേ വ യാപാരമുള്ള വരാകയാല്‍ അവയ്ക്കു സാധി 
ക്കും. ഇവിടെ ശ്രവണാദികളായ ഇന്രിയങ്ങളുടെ പ്രവൃത്തികഠം 
വെവ്വേറെയാകയാല്‍ വമ്പിച്ച പ്രാണവ്യാപാരമാക്കാന്‍ സാധി 
ക്കയില്ല. അതിന്നു പ്രമാണവുമില്ല. പ്രാണന്‍ ശ്രേഷ്ഠനെന്നും 
വാഗാടിവൃത്തികറം പ്രാണാധിനമെന്നു പറഞ്ഞിരീക്കുന്നതിനാ 
ലും ഇന്ദ്രിയങ്ങഥംക്കു പ്രാണനെ വികാരപ്പെടുത്താന്‍ സാധി ൭൭ 
യില്ല. അതുകൊണ്ടു പ്രാണന്‍ വായുവ്‌ലും ക്രിയകളിലും ഉം 
പ്പെടാതിരിക്കുന്ന അന്യതത്വമാകുന്നു 


“്യ്ട പ്രാണഃ സ വായുഃ?? എന്ന ശ്രുതി എങ്ങിനെയു 
ണ്ടായി. എന്നാണെങ്കിര ഈ വായൃതന്നെ അഞ്ചുവിധത്തില്‍ 
പിരിഞ്ഞിട്ടു ശരീരത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചു” വിശേഷരൂചത്തെ പ്രാ 
പിച്ചു പ്രാണനെന്നു പറയപ്പെടുന്നു. അതിനാല്‍ അമ്പ്യമായ 
ഒരു തത്വമോ വായു മാത്രമോ അല്ല. അതിനാല്‍ വായുവില്‍ 
നിന്നുള്ള ഭേദവും അഭേടവും ഉപദേശിക്കുന്ന രണ്ടു ശ്രുതികളും 
വിരുദ്ധങ്ങളല്ല 

അടുത്ത സൂത്രാവതാരികാഭാഷ്യം:--ഇതിരിക്കട്ടെ. പ്രാണ 
ന്നു ശ്രേഷ്കത്വവും ഇന്ദ്രിയങ്ങം പ്രാണാധീനങ്ങളുമായിരീക്ക 
യാല്‍ പ്രാണന്‍ ഈ ശരീരത്തില്‍ ജീവനെപ്പോലെ സ്വത 
(൫൯ എന്നുവരുന്നു. ആവിധമല്ലെയോ പ്രാണനെറ വിടഭ്ൂതിക 
ളെ അനേകവിധത്തില്‍ ശ്രുതികഠം ഫഘോഷിക്കുന്നതു. 


4:സുപ്പേഷു വാഗാദിഷു പ്രാണഏകോഹിജാഗത്തി. പ്രാ 
ണഏകോമുത്യുനാ./ നാ്ല$ പ്രാണഃ സംവഗ്ലോവാഗാദീന്‍ സം 
വൃങ്‌ക്തേ. പ്രാണഃ ഇതരാന്‍ പ്രാണാന്‍ രക്ഷതിമാതേവ പു 
തരാ൯?? വാഗാദീന്രിയങ്ങം ഉറങ്ങുമ്പോം.---അവയുടെ വൃ 
ത്തികളടങ്ങിയിരിക്കു ്പോഠം__ഏകനായ പ്രാണന്‍ ഉണന്! 
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രിക്കുന്നു. സ്വവൃത്തിയെ വിടാതിരീക്കുന്നു. പ്രാണനായ ഏക 
നെ മൃത്യു ലയിപ്പിക്കുന്ന വ്യാപാരശക്തി.__ബാധിക്കുന്നില്ല. 
വാഗാദികളെ തന്നില്‍ അടക്കുന്നതു കൊണ്ടു പ്രാണന്‍ സംവ 
മാകുന്നു. അമ്മ മക്കളെയെന്നപോലെ പ്രാണന്‍ ഇതരേന്രിയ 
ങ്ങളെ രക്ഷിക്കുന്നു എന്നിങ്ങിനെ പ്രാണനന്‍െറ വിഭൂതികളെ 
ശ്രുതി വാഴന്നു. അതിനാല്‍ പ്രാണന്നും ജീവനെപ്പപോലെ ഈ 
ശരീരത്തില്‍ സ്വാതന്ത്രയമണ്ടെന്നു വരുന്മം എന്ന തോന്നലി 
നെ പരിഹരിപ്പാനടുത്ത സൂത്രം ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു. 
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അത്ഥ: _തും-മുമ്പെ പറഞ്ഞ ആ ശങ്കയെ നിരാകരിപ്പാ 
ന്‍ തു ശബ്ദും. ചക്ഷുരാടിവത്‌ കണ്ണൂ മുതലായവയെപ്പ്യോലെ 
പ്രാണനും ജീവന്‍െറ ഉപകരണംതന്നെ. എന്തുകൊണ്ടെന്ന 
ല്‍ തല്‍സഹശിഷ്ടുപ്യാടിട്ഃ--ആ ചക്ഷുരാടികളോടു ചേത്തിത്ത 
ന്നെ പ്രാണനും ഉ പദേശിക്കപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടും. അചേതന 
മായതുകൊണ്ടും എന്നു കാണ്‌പ്പ്ാനഠാണ്‌” ആദീശബ്ദു . 


ഭാഷ്യം: സൂത്രത്തിലെ തു ശബ്ദം പ്രാണന്നു ജീവനെ 
പ്പോലെ ശരീരത്തില്‍ സ്വാതന്ത്യം ഇല്ലെന്നു സൂചിപ്പിക്കുന്നു. 


രാജാവിന്നു പ്രജകളെന്നപോലെ ചക്ഷുരാദീന്രിയങ്ങഥം 
ജീവന്നു കര്‍ത്തൃത്വം, ഭോക്‌ തൃത്വം എന്നിവ സാധിപ്പാനുള്ള 
പകരണങ്ങംതന്നെ, സ്വതന്ത്രങ്ങളല്ല അതേവിധം മുഖ്യപ്രാ 
ണനും രാജാവിന്നു മന്ത്രിയെന്നപോലെ ജീവന എല്ലാ കാ 
യ്യങ്ങളും നടത്താനുള്ള ഉപകരണ്ദഭത നാകുന്നു. സ്വതന്ത്രനല്ല. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ചക്ഷുരാദടികളോടട ചേത്തിക്കൊണ്ടുത 
ന്നെ മുഖ്യ പ്രാണനേയും ശ്രുതി പറയുന്നുള്ളൂ. 


ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങളോടുകൂടെ പ്രാണനെ ചേത്തീയുപ 
ദേശം പ്രാണസംവദാദികളില്‍ കാണപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടു്‌ പ്രാ 
ണന്‍ ഇന്രിയവഗ്ലത്തില്‍ പെടുന്നു. സമാനധമ്മങ്ങളുള്ളവരെ 
തന്നെ കൂട്ടിചേത്തിയുപദേശിക്കുകയാണുചിതം. ബൃഹ്ദ്രഥന്ത 
രാദികളെപ്പോലെ ബൃഹത്ത്‌” എന്നും, രഥന്തരം എന്നും സാമ 
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വേദത്തിലുള്ള രണ്ടു സാമത്ങളാണ്‌. ആ രണ്ടിനേയും എല്ലാ 
സ്ക്രരോഴും ചേത്തിയുച്ചരിക്കും. രണ്ടിനേറയുയം ധമ്മം ഒന്നായതാ 
ണതിന്നു കാരണം. 


അടുത്ത സുത്രത്തിന്നവതാരികാ ദാഷ 2 )2--- ചക്ഷുരാടികളെ 
പ്പ്യോലെ പ്രാണനും ജീവോപകരണം എന്നു വരുന്നപക്ഷം 
ചക്ഷുരാദീകളായ പതിനൊന്നിന്ര്രിയ ങ്ങഠം ക്കു വെപ്പേറെ കാഴ്ച, 
മുതലായ പതിനൊന്നു കായ്യ്യങ്ങളെയെന്നപോലെ പന്തണ്ടാമ 
നായ പ്രാണന്നും പ്രത്യേകമായ ഒരു കായ്ക്കും ഉണ്ടാകേണ 
മെല്ലോ. ആകപ്പാടെ പതിനൊന്നു കായ്യ്ുങ്ങളേയുള്ള അതു 
നടത്താന്‍ പതിനൊന്നിന്ദ്രിയങ്ങളുമുണ്ട്‌. പന്തരണ്ടാമന്നു പ്ര 
ത്യേക കായ്യും എന്താണെന്ന ആശങ്കക്കു സമാധാനം പറവാന്‍ 
അടുത്ത സൂത്രം ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു. 
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അത്ഥം: - പ്രാണസ്യ--പ്രാണന്ന്‌' അകരണത്വാച്ച കര 
ണഭാവം ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ടും. ന ദോഷഃംദോഷമില്ല (വേറെ 
വിഷയം കലജ്ലിക്കേണ്ടിവരും എന്ന ദോഷമില്ല.) തഥാഹിദശ 
യതിംഅപ്രകാരമല്ലെയോ ശ്രുതി കാട്ടിത്തരുന്നത്‌. വേറെ 
ഒരു കായ്യ്യത്തെ കല്ലിക്കാതെതന്നെ പ്രാണന്നു മറെറാരു വിധ 
ത്തില്‍ വ്യാപാരം ശ്രുതി കാണിച്ചുതരുന്നുണ്ടെന്നു സാരം. 


ഭാഷ്യയം:-- അന്യവിഷയപ്രസംഗമെന്ന ദോഷമുണ്ടാക 
ന്നില്ല. പ്രാണന്നു കരണഭാവമില്ല. ചക്ഷുരാടികഠംക്കെന്ന 
പോലെ വിഷയം കട്ലിച്ചിട്ടല്ല കരണത്വം സമ്മതിക്കപ്പെടു 
ന്നതു്‌. അത്രമാത്രംകൊണ്ടു പ്രാണന്നു കായ്ക്കമില്ലെന്നും വരു 
ന്നില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ പ്രാണസംവാദാഭി ബ്ഥലങ്ങളി 
ല്‍ മുഖ്യപ്രാണന്നു വിശേഷവിധികായ്യുതത്തെ ശ്രുതിയുപദേശി 
ക്കുന്നുണ്ടു'. ““അഥഹഫപ്പാണാട അഹംശ്രേയസി വ്യൂടിരെ? പി 
ന്നെ ഇന്ര്രിയങ്ങഠം ഞാന്‍ ശ്രേഷ്ടന്‍ ഞാന്‍ ശ്രേഷ്ഠന്‍ എന്ന 
വാദം ആരംഭിച്ചു എന്നു തുടങ്ങീട്ട്‌ *യേസ്തിന്നുല്‍ ക്രാന്തേശരീരം 
പാപിഷ്ടുതരമിവദ്ദശ്യതേസവടശ്രേഷ്ണഭ?? (ഛാം. 9-9, 6-7) 
ഈ ശരീരത്തില്‍നിന്നു ആര്‍ വിട്ടുപോയാല്‍ ശരീരം മരിച്ചതു 
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ചൊലെയാകദമോ അതാണ്‌” ശ്രേഷ്ഠം എന്നു ശ്രുതിയപദേശി 
ക്കുന്നു. വാനാദികളായ ഇന്രരീയങ്ങഠം ഓരോന്നും ശരീരത്തില്‍ 
നിന്നു വേറിടുന്നു. അപ്പോം ആ ഓരോ വ്യാപാരവും ഇല്ലാ 
തിരുന്നാലും ശരീരം നിലനില്ലയന്നു. പ്രാണന്‍ വേറിടാനാരംഭി 
ക്കുമ്പോറം ശരീരത്തിന്നു നില്പാന്‍ കഴിയാതെയാകുന്നു. അതി 
നാല്‍ ശരീരസ്ഥിതി പ്രാണ൯നിമിത്തമുണ്ടാകുന്നുവെന്ന ബോ 
ദ്ധ്യപ്പെടത്തി. അപ്പോം പ്രാണന്‍ ഇതരേന്ദ്രിയങ്ങളോടു 
€നിങ്ങരം തെററിദ്ധരിക്കേണ്ട. ഞാന്‍ തന്നെ അഞ്ചായി പി 
രിഞ്ഞിട്ടു നിങ്ങളെ നിചക്കു നിത്തുകയും ഞാനാവിധം ചെയ്യാ 
തിരിക്കുമ്പോഠം നിങ്ങഠം ഓരോരുത്തക്കും നിലനില്ലാന്‍ സാധി 
ക്കാതെയും വരുന്നുവെന്ന പറഞ്ഞു. 


“പ്യോണേനരക്ഷന്നചരംകുലായം?? ഉറങ്ങുമ്പോഠം ചലി 
ക്കാതിരിക്കുന്ന ശരീരത്തെ പ്രാണന്‍ രക്ഷിക്കുന്നുവെന്നു (ബ്ലും. 
4 39-19) ശ്രുതി മറെറാരിടത്തിലും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ക്രമ 
ത്തില്‍ ഏതു ശരീരത്തില്‍വിന്നും പ്രാണന്‍ പിരിയുമ്പോഠം ശ 
രീരം പതിക്കുന്നു. പ്രാണന്‍ അസം സ്വികരിക്കയും ജലം പാ 
നംചെയ്തുയും ചെയ്യുന്നതു യാതൊന്നോ അതുകൊണ്ടു പ്രാണന്‍ 
തന്നെ ശരീരത്തെ നിലനിത്തുന്നു. പ്രാണന്‍ നിമിത്തം ശരീരേ 
ന്രിയങ്ങറം പുഷ്ടിപ്പെടുന്നു. പ്രാണന്‍ നിമിത്തം ജീവന്നു ഉര 
ക്രാന്തിയും പ്രതിഷ്ണയും ഉണ്ടാകുന്നുവെന്നു ശ്രുതിയുപദേശീ 
ക്കുന്നു. 


ത്തെ 


പഞ്ചവൃത്തിമ്മനോവദ്ൃപദിശ്യതേ--സൂ 12. 


അത്ഥം:-_മനോവത്‌'_മനസ്സ്റെന്നചോലെ. (പ്രാണം. 
പ്രാണന്‍) പഞ്ചവൃത്തിഃ..അഞ്മു വൃത്തിയുള്ളതെന്നു. വ്ൃപടിശ്യ 
തെ.-ഉപദേശിക്കപ്പെടു ന്നു. 


താഴെ പറയപ്പെടുന്ന കാരണത്താലും പ്രാണന്നു പ്രത്യേ 
കമായ കായ്ക്കമുണ്ടെന്നു കാണുന്നു:--പ്രാണന്‍, അപാനന്‍, വൃ 


ന൯, ഉദാനന്‍, സമാനന്‍. (ബലം 1-5--9) എന്ന 9 വിധത്വം 
വൃത്തിഭേദംനിമിത്തം ഉണ്ടായതാകുന്നു. ഉചച്ഛുപാസം, നിശ്വാസം 
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എന്നതു പ്രാണാപാനാവസ്ഥ. മദാനന്നു ശതിരത്തില്‍നീിന്നമ 
പിരിഞ്ഞ.വരാനുള്ള ശക്തി. 

വ്യാനന്‍ വിയ്ക്കുമുള്ള കായ്യത്തിന്നു കാരണമാഡയിരിക്കുന്നു. 
സമാനന്‍ അന്നരസത്തെ ശരിഭത്തില്‍ എല്ലാ ഭാഗത്തേക്കും. 
എത്തിക്കുന്ന. ഇങ്ങിനെ € വ'ധത്തിലിരിക്കുന്ന പ്രാണന്‍ മന 
സപോലെയാകുന്നു. ശ്രോത്രാദടി പഞ്ചവിഷയങ്ങളായ ശബ്ദാ 
ദികളെ ഗ്രഫിക്കുന്നതാണ്‌” മനസ്സിന്‍െറ പ്രധാന പൃത്തികഠം. 
അതുപോലെ പ്രാണാപാനാദി പഞ്ചവൃത്തികഠം മുഖ്യ പ്രാണ 
ന്നുമെന്നു സാരം 

“കാമഃ സങ്കല്പ”? എന്നിങ്ങനെയുള്ള മനോവ്ൃത്തികളെ 
ഗ്രഹിച്ചുകൂടാ. ആവക പ്ൃത്തികഠം അഞ്ചല്ല. അതിലധികം കാ. 
ണം. അഞ്ചു പൃത്തികളെ സ്വികരിക്കുമ്പോഠം മനസ്സിന്നു പ്രമാ 
ണം, വിപയ്യയം, വികല്പം, നിദ്രാ, സൂതിറ എന്ന പതഞ്ജലി 
യുടെ മതത്തെ നിഷേധിച്ചില്ല അനുമതംതന്നെ എന്നുംവരും. 
പ്രാതം-യോഗം.സ്ദം 1- 10) ബഹുവൃത്തിത്വം മനസ്സ്ിന്നുള്ള 
തുകൊണ്ടും ജീവന്‍െറ ഉപകരണമായതുകൊണ്ടും മനസ്സിനെ 
പ്രാണന്നുദാഹരണമാക്കിയിരിക്കുന്നു. 


൭-൦ അധികരണം പൂണ്ണും. 
പ്ര 
6. ശ്രേഷ്ാണുത്വാധികരണം. സൂം 18. 


അണുശ്ച__19. 


അത്ഥം:-(ഈ മുഖ്യപ്രാണന്‍) അണുവുമാകുന്നു. 

ഭാഷ്യം: - ഇതരപ്പാണങ്ങളെന്നപോലെ ഈ മുഖ്യപ്പാണ 
നും അണു പുമാണം തന്നെ യെന്നറിയേണം. സൂക്ഷൂതയും പരി 
ച്ഛ്ലേടവും ള്ളതുകൊണ്ടു മാത്രമല്ലാതെ അണുവിന്നു തുല്യം എ 
ന്നു 2 ധരിക്കരുത്‌. എന്തുകെണ്ടെന്നാല്‍ അണുവിന്നു വ്യാപ്തി 
യില്ല. പ്രാണന്നു ശരീരത്തില്‍ എങ്ങും 5 വൃത്തികളുടെ വ്യാഫ്ി 
യുണ്ട്‌. ഉത്‌ക്രാന്തി സമയത്തില്‍ സമീചത്തിലിരിക്കുന്നവക്കു 
കാണ്മാന്‍ കഴിയാത്തതീനാല്‍ സൂക്ഷ്മം എന്നുവരുന്നു. ഉല്‍ക്രാ 
ന്തിഷയം ഗത്യാഗതികളും ഉള്ളതുകൊണ്ടു പരിച്ഛിന്നവുമാകുന്നു. 


അ .ചാര്‍.അ.6. സൂ 14. ൭൭ 


ശയം: സമഃപ്‌ളഷിണാ; സമോമശകേന; സമോനാ 
ഗേന; സമഫടദിസ്ത്റിഭിഥ്നോകൈട സമോ / നേന സവേണ?? 
(ബ്ലും 1-93-22) പ്രാണന്‍ പ്‌ ളുഷി (നന്നെ ചെറിയ ഒരു പുഴ) 
ക്കു തുല്യം. കൊതുവിന്നു തുല്യം ആനക്കു തല്യംക ഈ മൂന്ന 
ലോകങ്ങളോടും ഈവക എല്ലാററിനോടും തുല്യം എന്ന ശ്രുതി 
പ്ര:ണന്നു പിട്ത്വമുണ്ടെന്നം പറ യുന്നുവെല്ലൊ. 


ഉത്തരം:-- ആധിഭദൈവികവും, സമഡ്ഠിവൃഷ്ഠിരൂപവും, 
ഹിരണ്ദൃഗഭ പരുചവും ഉള്ളതിനെയപേക്ഷിച്ച്‌ ആവിധം പ 
വയുന്നതല്പാതെ അധ്യത്മേസ്വരൂപത്തിന്നല്ല ആ വിധവിഭൂത്വം 
പറയുന്നത്‌. പ്‌ളൃഷിസാമ്യത്താത്‌, ഏത്രയോ ചെറിയ പ്രാ 
ണിയിലും പ്രാണവ്യയാപ്ലിയയണ്ടെന്ന കാണിക്കുന്നു. 


-0ം അധിക ണ്ണം. 
6-ഠം അധികരണം പുണ്ണം 


റ. ജ്യോതിരാദ്യധകരണം സും. 24:16. 
ജ്യോതിരാദ്യധിഫ്യാനം തു തദാമനനാത്‌'” സും. 14. 


അത്ഥം:- (വാഗാടികരണജാതം) ജ്യോതിരാദ്യധിഷ്ടാനം.- 
അതാതിന്നദിമാനികളായ അഗിമുതലായ ദേവതകളെ അധി 
ഷ്ലാതാക്കളായി സ്വീകരിച്ചവയാകുന്നു. 


തു-പൂവ്വപക്ഷി പറയുന്ന ആശങ്കക്കവകാശമില്ല. തദാമ 
നനാത്‌-അതുതന്നെയാണ്‌ ശ്രുതി പായുന്നത്‌. 


ഭാഷ്യം പ്രകൃതമായ ആ പ്രാണങ്ങഥം അവയുടെ മ 
ഹിമയാത്തന്നെ അവ ഓരോന്നിന്‍െറയും കായയും നടത്തുന്നു 
വോ, അതോ ദേവതകളെ ആശയിച്ചരീട്ടോ എന്നു വിചാരിക്ക 
പ്പെടുന്നു. ആല്ലമായിട്ട സ്വസ്വകാരൃശക്തിസംയോഗമുള്ളതി 
നാല്‍ അവ സ്വമഹിമയാത്തന്നെ പ്രവൃത്തിക്കുന്നുവെന്നു നി 
ശ്ചയിക്കുന്ന. ദേവതകളെ ആശ്രയിച്ച പ്രവൃത്തി ഒന്നുവെന്നവ 
ന്നാല്‍ ഭോക്രൃത്വം ആ ദേവതകഠക്കെന്നല്ലാതെ ജീവന്നിരി 
ക്കയിപ്പം എന്നും വരും. അതുകൊണ്ടു പ്ര-ണങ്ങഠം അവയുടെ 
മഹിമയാത്തന്നെ പ്രവൃത്തിക്കുന്നു, എന്ന പൂവ്വപക്ഷത്തിന്നു 


ഒട അ9.പാര്‍.അ !.സും 14. 


“ജ്യോതിരാദ്യധീഷ്ഠാനംതു?? എന്ന സൂത്രംകൊണ്ടു സമാ 
ധാനം പറയുന്ന :--തുശബ്ദംകൊണ്ടു പൂവ്വപക്ഷത്തെ നിഷേ 
ധീക്കുന്നു. ജ്യോതിസ്സറു മുതലായ അണ്ന്യാടി ദേവതകളെ ആശ്ര 
യിച്ചിട്ട വാഗാദിപ്രാണങ്ങഥം അവയുടെ കായ്യുങ്ങളില്‍ പ്രവൃ 
ത്തിക്കുന്ന വെന്നു പ്രതിജ്ഞ ചെയ്യുന്നു. “* അഗ്നിവ്വാഗ'ഭൂത്വാ 
മുഖം പ്രാവിശത്‌?? (ഐതം. 9.4) അഗ്നി വാക്കായിഭവിച്ചിട്ട 
മുഖത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചു അഗ്നിക്കു വാക്കാവാനും മുഖത്തില്‍ 
പ്രവേശിപ്പാനും സാധിക്കേണമെങ്കില്‍ ദേവതാസംബന്ധമു 
ണ്ടാകേണമെല്ലൊ അതെ വിധത്തില്‍:-4വായുഃപ്പാണോ 
ഭൂത്വാ നാസികേപ്രാവ്‌ി ശത്‌?? വായു പ്രാണനായിഭവിച്ചിട്ട്‌ 


നാസികയില്‍ പ്രവേശിച്ചു. (ഐതം. 9-4) എന്നിങ്ങിനെ 
ഓരോ പ്രാണനേയും ഉദ്ദേശിച്ചു പണ്ടു അതാതഭിമാനിദേവത 
കളെ ശ്രുതിയുചദേശിക്കുന്നുണ്ടു”. 


“വാഗേ വബ്ബഹ്മണശ്ചതുത്ഥഃപാദഃ സോഗ്നിനാജ്യോതിഷാ 
ഭാതിചതപത।ച്‌? വാക്കുതന്നെ ബ്രഹ്മത്തീന്‍െറ നാലാംപാദം. 
അതു്‌” അഗ്നിയായ തേഷസ്സിനാല്‍ ശോഭിക്കയും കായ്യ്ുത്തെ നട 
ത്തുകയും ചെയുന്നു. (ഛാം. 9-18-9) എന്നിങ്ങിനെ അഗ്ധ്യാ 
ടിദേവതകളാണ്‌' വാഗാദികളെ പ്രവൃത്തിപ്പിക്കന്നതെന്നു ശ്രു 
തിയയചദേശിക്കുന്നു. 


““സവൈവാചമേവപ്രഥമാമത്യവഹല്‍ സായടമുത്യുമത്യ 
മുച്യൃതസേോഗ്നിരഭവത്‌*?? (ബലം. 1-39-19) ആ പ്രാണന്‍ ൭ല്‍ 
ഗീതകമ്മത്താല്‍ വാക്കിനെതന്നെ മുഖ്യയമാക്കി. ആ വാക്ക്‌ 
എപ്പ്യോം മുത്യൂവിനെ-ചാപഹേതുവായ കളവു മുതലായ ദോ 
ഷത്തെ വിടുന്നുവോ-അപ്പ്പോരം അതു അശഗ്നിയാകുന്ന. ഈ 
ശ്രുതി വാക്കീന്ന ഗ്നിഭാവത്തെ പറയുന്നതില്‍നിന്നും അഗ്നീ ദേ 
വതാസ്വരൂപത്തെ വാടില്‍ സൂചിപ്പിച്ചിരിക്കു ന്നു. എല്ലാടി 
ക്കിലും അധ ാത്മം, അധിദൈവം എന്ന വിഭാഗത്താല്‍ വാഗാ 


ദികരംക്കു അഗ്ന റ്യാദിഭാവം തുടച്ചയായി കാണപ്പെടുന്നു. സ്തൂതി 
യിലും കാണപ്പെടുന്നാണ്ടു്‌:-4'വാഗധ്യാത്മമിതിപ്രാഹുഃ ബ്രാ 


മണാസ്തത്വടശിനുഃ വക്തധ്യമധിഭൂതം തു വഗ്നിസ്തത്രാധിദൈ 
വതം?? വാക്ക്‌” അധ്യാത്മം, വചിക്കത്തക്ക വസ്തൂ അധിഭൂതം, 
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അഗ്നി അധിടദൈവം, എന്നു തത്വമറിയുന്ന ബ്രാഹ്മണര്‍ പറ 
യുന്നു 

സ്വകായ്യുശക്തിയോഗത്താല്‍ സ്വമഹിമയാല്‍തന്നെ ഇ 
ന്രിയങ്ങരം പ്രവൃത്തിക്കുന്ന വെന്നു പറഞ്ഞതു യുക്തമല്ല. ശക 
ടം മുതലായതിന്നും ശക്തിയയണ്ടെങ്കിലും കാളമുതലായവയുണ്ടാ 
യാത്‌ മാത്രമേ കായ്ക്കും നടക്കുന്നുള്ളൂ രണ്ടുവിധത്തീലും യൂക്തി 
യൃണ്ടെങ്കിലും വേടപ്ര മാണത്തെയനസരിച്ച്‌' ദേവതാധിഷ്ഠാന 
ത്തെത്തന്നെയു പ്പക്കുന്നു. 


അനന്തരസൂതത്തിന്നവതാരീകാഭാഷ്യം:---ദേവതാധിഷ്ണാ 
നത്താല്‍ നിവത്തീക്കപ്പെടുന്നു ഇര്രിയപ്രവൃത്തികഠം എന്നു വ 
അമ്പോഠം ഭോക്ത,ത്വം ദേവതകംക്കല്ലാതെ ജീവന്നുണ്ടാകയി 
ല്ല എന്നു പറഞ്ഞതിന്നു സമാധാനം അടുത്ത സൂത്രത്താല്‍ പറ 
യപ്പെടുന്നു:-- 


ദ 


പ്രാണവതാ ശബ്ദാത്‌' സൂം. 15 


അത്ഥം:__ പ്പാണവതാം-ജിവനോടുകൂടെത്തന്നെ പ്രാണ 
ങ്ങംക്കു സംബന്ധം. ശബ്ബാത്‌ -ശബ്ദത്തില്‍നിന്നു കാണപ്പെ 
ടുന്നു. 

ഭാഷ്യം :---പ്രാണങ്ങറംക്കധിഷ്ണാത്രികളായ ദേവതകളണ്ടെ 
ന്നീരിക്കിലും പ്രാണനോടുകൂടെ ശരീരസംഘാതസ്വാമിയായ 
ശാരീരനോടട ഈ പ്രാണങ്ങറംക്കു സംബന്ധം ശ്രുതിയില്‍നി 
ന്നറിയപ്പെടുന്നു. 


“അഥയത്രൈതഭാകാശമനുവീഷണ്ണം ചക്ഷുഃ സ ചാക്ഷു 
ു 

ഷഃ പുരുഷോ ദശനായചക്ഷുരഥയോ വേദേദംജിഫ്യാണീതി 
സ ആത്മാഗന്ധായഘ്യാണം?? (ഛാം. $- 12.3 


പിന്നെ_ദേഹത്തില്‍ പ്രാണങ്ങഠം പ്രവേശിച്ചശേഷം 
ആകാശത്തില്‍__ ആകാശാത്മകദപാരരുപഗോളത്തില്‍- ചക്ഷു 
സ്സ പ്രവേശിക്കുമ്പോഠം ആ ചക്ഷുസ്ണില്‍ അഭിമാനിക്കുന്ന ആ 


ത്മാവു ചാക്ഷുഷനാകുന്നു. അവന്നു രൂപം കാണ്മാന്‍ ചക്ഷുസ്സു 
പകരിക്കുന്നു. പിന്നെ മണത്തറിവാനാഗ്രഹിക്കുന്നവന്‍ ഘ്യാ 


ണത്തെ._നാസീകയെ_-പ്രാപിക്കുന്നു __ അവന്നു വാസനയറി 


൭4. അ.പാര്‍. അ.സും 16 


വാന്‍ ഘ്വാണേന്രിയം ഉപകാരപ്പെടുന്നു. ഇന്മാതിരി ശ്രുതികഠം 
ശായീരന്ന ഭോക്തൃത്വം പറയുന്നു. ശരീരത്തില്‍ ഒരുവന്‍ത 
ന്നെ അഭിമാനിക്കുന്നവനെന്നു പ്രത്യഭിജഞകൊട്ടും..(കരിക്ക 
ല്‍ കണ്ടതിനെ പിന്നെയൊരിക്കരു ഓാക്കുന്നതുകൊണ്ടും) നി 
ശ്ചയിക്കപ്പെടുന്നു. 


വ 
തസ്യച നിതൃത്വാല്‍. സും. 16. 


അത്ഥം:---തസ്യം--അവന്നു---ആ ശാരീരന്നു ഈ ശരീര 
ത്തില്‍, നിത ൃത്വാത്‌' നിത പൃത്വമുള്ളതുകൊണ്ടും അറിയപ്പെ 
ടന്നു. 

ഭാഷ്യം: ആ ശാരിരന്മ ഭോക്ത,ഭാവംനിമിത്തം ഈ ശ 
രീരത്തില്‍ നീതൃത്വമിരിക്കുന്നു. പുണ്യപാപസംബന്ധം ഈ 
ശരീരത്തിന്നനുഭവപ്പെടുന്നതും അതുകൊണ്ടാകുന്നു. അതുകൊ 
ണ്ടു ദേവതകഠംക്കു ഭോക്തൃത്വം സിദ്ധിക്കയില്ല. ഉയന്ന നി 
ലയിലിരിക്കുന്ന ദേവതകഠം താഴ്‌ന്ന നിലയുള്ള ഈ ശരീര 
ത്തില്‍ ഭോക്താക്കളാവാന്‍ അഹകളപ്പ. 


*“പുണ്യയമേവാമുംഗച്ഛതി നഹവൈദേവാന്‍ പാപംയച്ഛു 
തി?? ദേവനേപുണ്യംതന്നെ പ്രാചിക്കുന്നു. ദേവന്മാരെ പാചം 
പ്രാപിക്കുന്നില്ല. (ബ്ബം 1-5-9) ശരീരം വിട്ടയരുമ്പോഠം ശ 
രീരാഭിമാനിയായ ജീവനോടുകൂടെത്തന്നെ ഇന്രിയങ്ങംക്കു 
ചേച്ചയെന്നു ഒല്‍ ക്രാന്ത്യാദിശ്രുതികളില്‍ കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. 
“ത്തമുല്‍ക്രാമന്തം പ്രാണോതൂരുക്രാമതി പ്രാണമ നആൂല്‍ക്രാമന്തം 
സവ്വേപ്രാണാ അനൂല്‍ക്രാമന്തി?? ഉല്‍ക്രമിക്കുന്ന ജീവനെ അ 
നുസരിച്ചു മുഖ്യപ്രാണനും അവനോടുകൂടെ എല്ലറ പ്രാണങ്ങ 
ളം ഉല്‍ക്രമിക്കുന്നു. (ബ്ലം 4-4-2) ഇത്യാദീശ്രുതികളില്‍നിന്നു 
ഈ ശരീരത്തില്‍ ജീവന്നു നി മൃത്വം സംഭവിക്കുന്നതായി കാ 
ണപ്പെടുന്നു. കരണപക്ഷത്തില്‍ മാത്രം ദേവതകഠം ബന്ധപ്പെ 
ടന്നു. ഭോക്തൃയപക്ഷത്തില്‍ ഇല്ല. 


1_0ം അധികരണം പുണ്ണം. 
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ളു, ഇന്ദ്രിയാധികരണം.സു. 17.19. 
ത ഇന്ദ്രിയാണി തദ്വയപദേശാ ദ൩ൃത്രശ്രേഷ്ഠാത്‌_ സൂം 17. 


അത്ഥം:__ ശ്രേഷ്ഠാദന്വയത്ര. മുഖ്യപ്പാണനെ വിട്ടിരിക്കുന്ന. 
തേ.അവ. ഇന്ത്രിയാണി-ഇന്രിയങ്ങളാകുന്നു. തദ്ധ്യപദേശാ 
ത്‌ശ്രുതി അങ്ങിനെ പറയുന്ന മുകൊണ്ട്‌. 


ഭാഷ്യം:--മുഖ പ്രാണന്‍ ഒന്ന്‌. പതിനൊന്നു പ്രാണങ്ങ 
രം വേറെ എന്നാരംഭിക്കപ്പെട്ട അതില്‍ മറെറാരു സന്ദേഹം 
ജനിക്കുന്നു. മുഖ്യപ്രാണന്ദെറ വൃത്തിഭേടമോ ഇതരപ്രാണങ്ങ 
രം, അതോ വേറെയോ, എന്നാണു സംശയം. എന്താദ്യമായി 
തോന്നുന്നു. മുഖ്യ പ്രാണപ്പത്തി ഭേടങ്ങരം തന്നെ ഇതരപ്രാണ 
ങ്ങളെന്ന വിചാരി ഒന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ശ്രുതി മുഖ്യ 
നെയ്യം ഇതരങ്ങളെയുയം പഠഞ്ഞിട്ടു ഇതരങ്ങംക്കു മുഖ്യ്യ പ്രാ 
ണാത്മതയെ ഘോഷിക്കുന്നു. :*ഹന്താസ്വൈവസവ്വേ രൂപമ 
സാമേതിതഛഏതസ്യൈവ സവ്വേരൂപമഭവന്‍? (ബ്ലം 16-21) 
അവയെല്ലാം നമ്മളെല്ലാവ ജം ഇവന്‍െറ രൂപത്തെത്തന്നെ 
പ്രാപിക്കാം എന്നു സജല്ലിച്ചിട്ട അവയെല്ലാം മുഖ്യ പ്രാണാ 
ത്മകങ്ങളായി ഭവിച്ചു. മുഖ്യ) പ്രാണന്നും ഇന്രിയങ്ങഠംക്കും പ്രാ 


ണനെന്ന ഒരേ ശബ്ദും കാണപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടും പ്രാണനും ഇ 
ന്രിയങ്ങളും രണ്ടല്ല ഒന്നുതന്നെ എന്നും വരുന്നു. അങ്ങനെയ 
ല്ലെന്നു വന്നാല്‍ പ്രാണശബ്ദൂത്തിന്നു അന്യായമായ അനേകാ 
ത്ഥം ഉണ്ടാവാനിടവരും. അല്ലെങ്കില്‍ ഒരേടത്തു മുഖ്യ്യഠാത്ഥവും 
മറെറാരേടത്തു ലക്ഷണസംബന്ധം നിമിത്തമായ അത്ഥവും 
കല്ലിക്കേണ്ടിവരും. അതുകൊണ്ടു ഒരു പ്രാണന്നു പ്രാണാടിക 
ളായ അഞ്ചു വൃത്തികഠം ഏതു വിധമോ ആ വിധംതന്നെ വാ 
ഗാടികളായ അഞ്ചു വൃത്തികളും എന്ന പൂവ്വപക്ഷത്തിന്നു സി 
ഭ്ധാന്തം പറയപ്പെടുന്നു. 


പ്രാണനെ കൂടാതെയുള്ള അന്ൃതത്വത്ങഠംതന്നെ വാഗാ 
ടികളഞ്ചും എന്നാണ്‌ സിദ്ധാന്തം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: 
“ഡ്യൃപദേശഭേദാത്‌?? നിരദ്ദേശത്തില്‍ ഭേദമുള്ളതുതന്നെ ആ 
തിന്നു കാരണം. നിര്‍ദ്ദേശഭേദമെന്താണെങ്കില്‍. ശ്രേഷ്ഠനെ 
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കൂടാതെയുള്ള ഇതരങ്ങളായ ഏകാദശേന്രിയങ്ങഠം എന്നു 
പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

“ഏതസ്തരാല്‍ ജായതേ പ്രാണോമനട സപ്വേന്രിയാണി 
ച? ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നു പ്രാണനും മനസ്സും സപ്വേന്പിയങ്ങളം 
ഉ.ണ്ടാകുന്നുവെന്നു പ്രാണനെയും ഇന്രിയങ്ങളെയും വെവ്വേറെ 
പാഞ്ഞിരിക്കുന്നു. (മുണ്ഡം 91-98) 

ശങ്ക:-എന്നാല്‍ മനസ്സിനേയും ഇന്രിയങ്ങളില്‍ നിന്നു 
വേറെ പറഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ മനസ്സം ഇന്രിയങ്ങളില്‍ ഉംപ്പെ 
ട്ടകയില്ലല്ലൊ. എന്നാണെങ്കില്‍ “സമാധാനം: ഇതു സത ൮ ം 
തന്നെ. എന്നാല്‍ സ്കൂതിയില്‍ ശ്രോത്രാടികളെപ്പോലെ മന 
സ്സിനെയും ഉഠംപ്പെടുത്തീട്ടാണ്‌' പതിനൊന്നിന്ദ്രിയത്ങരം എന്നു 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതു്‌. പ്രാണന്‍ ഇന്രിയമാണെന്നു ശ്രുതീയിലോ 
സ്തതിയിലോ പ്രസിദ്ധിയില്ല. ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്ന നിര്‍ദ്ദേശ 
ഭേദം തത്വം ഒന്നുതന്നെ എന്നതിനെ സംബന്ധിച്ചാകുന്നു. 
തത്വം ഒന്നാകുന്നവെങ്കില്‍ പ്രണേന്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങളില്‍ ഉംപ്പെ 
ടുമോ ഇല്ലെയോ എന്നതില്‍ വിരുദ്ധം കാണപ്പെടുന്നു. മുഖ റ 
പ്രാണനിതനിന്ന വേറിട്ടവതന്നെ ഇതരപ്രാണങ്ങാം എ, 
ന്നതു സിക്ധം. 

എന്തുകൊണ്ടു്‌”. ഇന്്രിയങ്ങഠം പ്രാണനില്‍നിനു വേറിട്ട 
തത്വങ്ങഠം എന്നതിനെ വീണ്ടും ഉറപ്പിക്കുന്നതിന്നു അടുത്ത 


സൂത്രം. 





ഭേദശ്രുതേ3---സും. 18. 


അത്ഥം:---വാഗാദീന്രിയങ്ങളില്‍ ഉഠംപ്പെടുത്താതെ പ്രാ 
ണനെ വേറെതന്നെ ശ്രുതിയില്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടും. 
വാഗാദീന്രിയങ്ങഥം പ്രാണഭിന്നങ്ങഠം എന്നു വരുന്നു. 


ഭാഷ്യം: __ വാഗാദികളില്‍നിന്നു പ്രാണനെ വേറിട്ടതാ 
യിതന്നെ ശ്രുതികളില്‍ സവ്ൃത്ര പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു: 4“തേഹ 
വാചമുചുഃ?? (ബലം. 1 9-9) അവ വാക്കിനെ പറഞ്ഞുവെ 
ന്നാരംഭിച്ചിട്ടു വാക്കിന്നു ചില (അസത്യാടി) ദോഷം ചുണ്ടി 
ക്കാട്ടിട്ട ആ പ്രകരണത്തെ പൂത്തിയാക്കി. 


അജ.പാര്‍.അ$.സും 19. ഉ) 


€അഥഹേമമാസന്യം പ്രാണമുചുട? പിന്നെ അടുത്തുള്ള 
പ്രാണനെ പറഞ്ഞ എന്നു വേറെ പരതഞ്ഞിരിക്കുന്നു. മുഖ്യ 
പ്രാണന്‍ ആസുരദോഷമററവന്‍ എന്നും കാണിച്ചു മനസ്സ്‌. 
വാക്ക്‌", പ്രാണന്‍ എന്ന മൂന്നിനേയും ആത്മാവീന്നായി നിശ്ച 
യിച്ചു. എന്നിങ്ങിനെയുള്ള ഭേദശ്രുതികളേയും ഇവിടെ ഉദാ 
ഹരണമാക്കാവുന്നവതന്നെ. അതുകൊണ്ടും ഇതരപ്രാണത്ങരം 
മുഖ്യ പ്രാണനില്‍നിന്നന ൃഞ്ങംതന്നെ. 


എന്തുകൊണ്ടിതരങ്ങഥം വേറെ എന്ന വീണ്ടും കാണി 
പ്പാന്‍ അനന്തരസൂത്രം ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു. 


വൈലക്ഷണ്യാച്ച---സു. 19 


അത്ഥം:-മുഖ്യയ പ്രാണനില്‍നിന്നു ഭിന്നലക്ഷണങ്ങളുള്ള 
തിനാലും ഇതരപ്രാണങ്ങം വേറെതന്നെ. 


ഭാഷ്യം: പ്രാണാടികരം ഉറങ്ങമ്പോഠം മുഖ്യ പ്രാണന്‍ 
ജാഗരാവസ്ഥയിലിരിക്കുന്നു. അവന്നു നിദ്രയാകുന്ന മരണാ 
വസ്ഥയില്ല. ഇതരപ്രാണങ്ങഠംക്ക്‌” പാപമുള്ളതുകൊണ്ടു്‌ മൃത 
വുണ്ടു. സ്ഥിതിയിലും ഉല്‍ക്രാന്തിയിലും ശരീരം ധരിക്കുന്ന 
തിന്നും പതിക്കുന്നതിന്നും കാരണം മുഖ്യ പ്രാണനാകുന്നു. 
ഇന്്രിയങ്ങളല്ല. വിഷയങ്ങളെ ആലോചിക്കുന്നതു ഇന്ദ്രിയങ്ങ 
ളാകുന്മ. ഇമ്മാതിരീ ലക്ഷണഭേദം അധികമുണ്ട്‌. അതുകൊ 
ണ്ടും ഇതരേന്ദ്രിയത്ങരം പ്രാണനീല്‍നിന്നന്യങ്ങഠംതന്നെ എന്നു 
വരുന്നു. 

ത ഏതസ്ധ്യൈവസപ്വേരൂപമഭവന്‍?? അവ എല്ലാം ഈ 
മുഖ്യപ്രാണന്‍െറ സ്വരൂചങ്ങളായി ഭവിച്ചു. (ബലം. 1-5-91) 
എന്ന ശ്രുതിയുള്ളതിനാല്‍ മുഖ്യ പ്രാണനുതന്നെ ഇതരേന്ദ്രിയ 
ഞ്ങം എന്നു പറയപ്പെട്ടുവെല്ലൊ. അതു ശരിയല്ല. അവിടെ 
യും പൂവ്വാപരവാക്യങ്ങളെ ആലോചിക്കുമ്പോഠം ഭേദമുണ്ടെന്നു 
കാണാം. 

“വടിഷ്യാമൃയഹമീതിവാശധ്രേ?? (ബലം. 1-65-81) ഞാന്‍ 
സംസാരിക്കാം എന്ന വ്രതം വാക്ക്‌" ധരിച്ചു. എന്നിങ്ങിനെ 
വാഗാടിന്രിയങ്ങളെ പറയുവാന്‍ തുടങ്ങീട്ട്‌ “താനിമൃത്യുഃ ശ്ര 
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മോഭൂത്വോപയേമേ തസ്താച്താമൃയത്യേവവാക്‌?* അവയെ മുത 
ശ്രമരൂപനായി ബാധിച്ചു. അതുകൊണ്ടു വാക ശ്രമത്തെയ 
ടഞ്ഞ. ഇങ്ങിനെ വാഗാടിന്രിയങ്ങഥംക്ക്‌ ശ്മത്തെ പറഞ്ഞ 
ശേഷം ““അഥേ മമേവനാപ്ലോദ്യോയംമധ്യമഃ പ്രാണട?"പിന്നെ 
മൃത്യു ബാധിക്കാതിരിക്കുന്ന പ്രശണനെ പറവാന്‍ തുടങ്ങുന്നു. 
““അയംവൈനഃ ശ്രേഷ്ട? (ബലം, 1-95-21) ഇവനന്‍തന്നെ നമ്മ 
ളെക്കാഠം ശ്രേശസ്റന്‍ എന്ന്‌” ഇതരേന്ധിയങ്ങം പായുന്നു. അതു 
കൊണ്ടു” വാഗാദികളില്‍ പ്രാണാധീനതനിമിത്തം പരിസ്തുന്മനം 
കാണപ്പെടുന്നുവെന്നു ധരിക്കേണം എന്നല്ലാതെ ഇതരേന്രി 
യത്ങം പ്രാണസ്വരൂപങ്ങളെന്നു വരിച്ചുകൂടാ. അതുകൊണ്ട 
ഇന്ിയങ്ങളില്‍ പ്രാണശബ്ദപ്രയോഗം ലാക്ഷണികം-ലക്ഷ 
ണം നിമിത്തം -൭ണ്ടായിരി ഒന്നു. 


ത്ത ഏതസ്യൈവസപവ്വേരുപമദവന്‍ ത്താ 

ദേതഛഏൂതേനാഖ്യായന്തേ പ്രാണാഃ?" (ബും. 1-59-21, 
അവ ഇവന്‍െറതന്നെ രൂപങ്ങളായി ഭവിച്ചു. അതുകൊണ്ടു 
ഇതരേന്്രിയങ്ങഠം പ്രാണശബൂത്താല്‍ പറയപ്പെടുന്നുവെനാ 
ശ്രുതീയപദേശിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു പ്രാണാടിന്രീയങ്ങഥം ആ 
നൃതത്വങ്ങറം തന്നെ. 


8 ഠം അധികരണം കഴിഞ്ഞു. 


൭, സംജ്ഞാമുത്തികപ ച്ച [കരണം 90-98. 
ടെ ത 


സംഞമാമുത്തിക്ലിപ്തിസ്ക ത്രിവൃത്‌കവ്ൃവത 


മപദേശാത്‌ സും. 0. 


അത്ഥം :-- സംഈഞാമുത്തി്റപ്തില്‍ ത-നാമരൂപനിശ്ചയ 
മാകട്ടെ. തൃവൃത്‌ കുവ്വൂതഃ--പരമേശവരന്‍ ചെയ്യുന്നതുതന്നെ. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: ൭പദേശാത്‌ ശ്രുതി ആ വിധം ചെ 
ദേശിക്കുന്നതുകൊണ്ടുതന്നെ. 


ഭാഷ്യം:-സപ്പസ്തരവിനെ പറയുന്ന പ്രകരണത്തില്‍ സ്ത 
ഫ്കരീയെ പറഞ്ഞശേഷം ഇ പദേശിക്കുന്നു:-. 


അ .പാര്‍.അ്‌.സൂ90 ഒളറ്റ 


സേയം ദേവതൈക്ഷത ഹന്താഹമിമാസ്ത്‌'സ്രോ ദേവതാ 
അനേനജി'വനാത്മനാനുപ്രവിശ്യ നാമരൂപേ വ്യാകരവാണി 
താസാം തൃവൃതം ത്രിവൃതമെകാം കരവാണീതി (ഛാം. 6-3-) 

ടു ല്‌ റ 1 4 ലി 
ആ ദേവത സജംപ്ലിച്ചു. ഹന്ത! ഞാനിപ്പോരം തേജസ്സ്‌ ജലം 
അന്നം (ഭൂമി) എന്ന ഈ മുന്ന ദേവതകളെ ഈ ജീവരൂപമാ 
പു ൭ 

യ ആത്മാവിനാല്‍ പ്രവേശിച്ചു നാമരൂപങ്ങളെ സ്വൃലങ്ങ 
ാക്കുന്നേന്‍ പന്നു നിശ്ചയിച്ചു ആ മൂന്നിലും മുന്നും ഠം 
പ്പെടുവാന്‍ തക്കവിധം മുമ്മൂന്നാക്കുന്നേന്‍ എന്നു സജല്ലിച്ചു. 


ഈ ത്രിപ്പത്‌കരണം ജീവനോ പരമേശ്വരനോ ചെയ്തു 
സതെസ്മ സംശയിക്കുന്ന. ജീവന്‍തന്നെ നാമരുപങ്ങളെ ക 
പ്പിക്കുന്ന വെന്നു ആദ്യമായി നിശ്ചയിക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍ *4ഈ ജി വരുപാത്മാവിനാല്‍ പ്രവേശിച്ചിട്ട്‌? എന്നാ 
ണെല്ലൊ വിശേഷണം. ലോകത്തില്‍ രാജാവ്‌” ചാരസ്വരൂ 
പത്തിത്‌ ഞാന്‍ പരസൈന്യത്തില്‍ പ്രദവശിച്ചിട്ട കലക്കു 
ന്നേന്‍ എന്നു വിചാരിക്കുന്നതുപോലെ ഇവിടെയും കാണേണ്ട 
താണെല്ലൊ. 


സൈന്ൃത്തിനെ കലക്കുന്നത ചാരനാണെങ്കിലും പ്രേര 
കനായ രാമവ” ആ പ്രവൃത്തകന്‍ താന്‍തന്നെയെന്ന “4സമകം 
ലയാന?? സങ്കലനം ചെയ്യുന്നേ എന്ന ഉത്തമ പുരുഷപ്ര 
യോഗത്താല്‍ തന്നില്‍തന്നെ ആരോപിക്കുന്നതുപോലെ ജീവ 
ക൪ന്നൃകമായ നാമരുപവ്യാകരണം ഹേതുകത്താവായ ദേവ 
താത്മാവില്‍ ആരോപിക്കുന്നു. ഉത്തമപുരുഷപ്രയോഗം അതി 
നെ കാണിക്കുന്നു. “4വ്യാകരവാണി?? എന്നാണെല്ലൊ ഉപ 
യോഗിച്ചിരി ഒന്നര. അതു്‌ ജീവനെത്തന്നെ കാണിക്കുന്നു. 
അതുകൂടാതെ ലോകത്തിലും ഡിത്ഥന്‍; പിത്ഥന്‍ എന്ന നാമ 
ങ്ങളും ഘടം ശരാവം മുതഖായ രൂപങ്ങളും ജീവന്‍തന്നെ കല്ലി 
ക്കുന്നതായിട്ടാണ്‌” കാണപ്പെടുന്നതും. അതുകൊണ്ടു നാമരൂപച 
വ്യാകരണം ഖീവകപ്പിതം എന്ന പൂവ്വപക്ഷത്തിസു ““സംജ്ഞാ 
മുത്തിക്ലച്ഛിസ്തു്‌? ചന്ന സൂത്രത്താല്‍ സമാധാനം പറയപ്പെടുന്നു. 


സൃത്രത്തിലുള്ളതു ശബ്ദത്താല്‍ പൂവ്വചക്ഷത്തെ നിരാകരി 
ക്കുന്നു. സംജഞാമുത്തി്ലഫ്തി ഏന്നതീന്നു നാമരൂപവ്യാകരണം 
എസത്ഥം. ത്രിപൃത്‌കവതഃ എന്ന പദം ലക്ഷണസംബന്ധം 
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നിമിത്തം പരമേശ്വരനെ കാണിക്കുന്നു. തൃവൃല്‍കരണത്തില്‍ 
കര്‍ത്തൃത്വം പരമേശ്വരന്നതന്നെ എന്ന സ്വൃശ്രൂരി സമ്മത 
മാകുന്നു. അഗ്നി, സൂയ്യന്‍, ചന്ദ്രന്‍, വിട്്ൂത്ത്‌', എന്നും കശം 
കാശം പലാശം എന്നം പശു മൃഗം മഡഷ്യന്‍ എസിങ്ങിനെ 
ഓരോ ആകൃതിക്കും വൃക്തിക്കും അനേകവിധത്തി ലുള്ള നാമ 
രൂപകല്ലനം പരമേശ്വരന്‍ തന്നെയാണെല്ലൊ ചെയ്യിരിക്കു 
ന്നതു്‌. തേജസ്സ്‌, ജലം, ഭൂമി, ഇവയെ നിമ്മിച്ച പരമേശ്വര 
ന്നല്ലാതെ മററാക്കും നാമരൂപകല്ലനം സാധ്യമല്ല. എന്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍ ശ്രുതി ആവിധം ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു:-_. 


“സേയം ദേവതൈക്ഷത?? ആ ഈ ദേവത ആലോചി 
ച്ചവെന്നാരംഭിച്ചിട്ട ““പ്യാകരവാണി?? സ്ഥൂലമാക്കുന്നേനു 
എന്ന ഉത്തമപുരുഷ ക്രിയാാപദത്താല്‍ പരമേശ്വരവ്യാപാര 
ത്തെത്തന്നെയിവിടെയുപദേിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ശങ്ക: “ജീവേനാത്മനാ?? എന്ന ശ്രുതി ജീവനെയല്ലെ 
യോ കാണിക്കുന്നതു എന്നു ശങ്കിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ സമാധാനം:- 


ആവിധമല്ല എന്നാകുന്നു. ജീവേന എന്ന പടം അനു 
പ്രവിശ്യ എന്ന അടുത്തുള്ള പടത്തോട ചേരുന്നതല്ലാതെ 
വ്യാകരണവാണി എന്നതിനോടു ചേരുന്നില്ല. ചേരുമെന്നു 
നിശ്ചയിച്ചാല്‍ ദേവതാവിഷയമായിട്ട ഉപചാരമായി പറ 
ഞ്ഞതാണെന്നു കല്ലിക്കേണ്ടിവരും. ഗിരി, നദി, സമുദ്രം എ 
ന്നിങ്ങിനെ നാനാവിധനാമരൂപകല്ലനം ഇഈനശ്വരനല്ലാത്ത ജീ 
വന്ന സാധ്യമല്ല. ഏതേതിരു ജീവന്നു സാമത്ല്യമുണ്ടോ അതും 
പരമേശ്വരായത്തംതന്നെ. 

ജീവന്‍ ഇരശ്വരനീല്‍നിന്നന നല്ല. അതുകൊണ്ടു രാജാ 
വിന്നും ചാരന്നും ഉള്ള സംബന്ധം ജീവേശ്വരന്മാക്കില്ല. ഉപാ 
ധീസംബന്ധം മാത്രമാണു” ജീവത്വകാരണം. അതുകൊണ്ടു ജീ 
വകൃതമായ നാമ രൂപകല്ലനവും ഈശ്വരകൃതം എന്നേ വരിക 
യുള്ളൂ. നാമരൂപസ്ഥൂലീകരണം ഈശ്വരകമ്മം എന്നുതന്നെ 
സപ്വോപനിഷത്‌' സിദ്ധാന്തം. 


“ആകാശോഫഹവൈനാമ നാമരൂപയോന്ിവഹിതാ?? 
(ഛാം. 8- 14- 1) ആകാശംതന്നെയല്ലെയോ നാമരൂപങ്ങളെ 
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നിശ്ചയിച്ചിരിക്കു ന്നതെന്ന ശ്രുതീയുമുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ടു നാമ 
രൂപവ്യാകരണരൂപമായ കമ്മം പരമേശ്വരന്‍െറതുതന്നെ. 
നംമരൂപസ്ഥൂലികരണം ത്രിവൃത്‌കരണപൂവ്വകമാണെന്നു വീവ 
ക്ഷിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. തേജസ്സ്‌ അപ്പം ഭൂമി, എന്ന മുനി 
ന്‍െറ തൃവൃത്‌ കരണം ഏന്നതുകൊണ്ടുതന്നെ അതു സ്ററഷ്ടൂമാക്കി 
യിരിക്കുന്നു 


അത്‌, അഗ്നി, ആടിത്യന്‍, ചന്ദ്രന്‍, വിദ്യൂത്ത്‌ എന്നിവ 
യില്‍ ശ്രുതി കാട്ടിത്തന്നിരിക്കുന്ന :---അഗ്നിയില്‍ കാണപ്പെടു 
ന്ന ചുകപ്പുനിറം തേജസ്സിനെറതുതന്നെ. വെളുപ്പുവണ്ണും ജല 


ത്തിന്‍െറതു്‌. കവത്തനിറം ഭൂമിയുടെതു”. എന്നിങ്ങിനെ (ഛാം. 
6 4.1) ശ്രുതി അഗ്നിയിലുള്ള മുന്നിന്‍െറയും ഗുണത്തെ കാ 
ണിച്ചുതിനാല്‍ അഗ്നിഗതമായ മൂന്നിന്‍െറയും കലഫ്റ്റിനെ സ്തു 
ഡ്ടൂമാക്കിയിരിക്കുന്നു ഇപ്രകാരം ആടിത, ചന്ദ്രവീല്ലുത്തുകളിലും 
കണ്ടുകൊള്ളേണം. അഗ്ധ്യാല്യൂദാഹരണത്താല്‍ അഗ്നി, അംഭ 


സ്സ്‌ം തേജസ്സ്‌ എന്നിവയിലുള്ള ദ്രവ്യങ്ങളിലും തുല്യമായ ത്രി 
വൃത്‌കരണം ഉണ്ടെന്നു വരുന്നു. ഉപക്രമത്തിലും ഉപസംഹാര 


ത്തിലും ഒരുപോലെ കാണപ്പെടും. 


ഇമാസ്തിസ്രോദേവതാസ്ത്രിവൃത്‌” ത്രിവൃദേകൈകാഭവതി? 
(ഛാം. 6-8-4) ഈ മൂന്നു ദേവതകളോരോന്നും മുമ്മുന്നായിട്ടി 
രിക്കുന്ന എന്നാണുപക്രമം. 

അതുപോലെത്തന്നെ ഉപസംഹാരവും എന്നു തേജസ്സി 
ന്‍െറ രക്തവണ്ണംതന്നെ അഗ്നിയില്‍ കാണുന്നതു”. ശുക്ലം ജല 
ത്തിന്‍െറ കൃഷ്ണം ഭമിയുടെതെന്നു മുമ്പെ വ്ൃക്തമാക്കിട്ടുമുണ്ടു്‌. 
ഒന്നില്‍തന്നെ മൂന്നിനെയും ഉഠംപ്പെടുത്തി സ്ഡ്ൃലമാക്കുക 
യാണ്‌” തൃവൃത്‌ കരണപ്രയോജനം. 


അവതാരികാഭാഷ്യം:-മുന്നു ദ്രവ്യങ്ങളുടെ ബാഹ്യമായ 
തൃവത്‌ കരണം പായപ്പെട്ട ആ മൂന്നും ശരീരത്തില്‍ ചേരു 
മ്പോഴും ഓരോന്നീലും മുമ്മൂന്നുമുണ്ടെന്നു ശ്രുതൃന്നസരണം കാട്ട 
വാനും ആശമങ്കക്കവകാശമില്ലെന്നു ബോധിപ്പിക്കുവാനും സൂത്ര 
കത്താവു ഭാവിക്കുന്നു. 


ഉടു അ.പാ4.അ.സൂ ഴ്‌ 


മാംസാദിഭൌമംയഥാശ ബൂമിതരയോശ്ച--സും. 1] 


അത്ലം:_-മാംസാദിം ശരീരത്തിലുള്ള മാംസം മുതലായത്‌. 
ഭൌമംംഭൂമിയില്‍നിന്നുണ്ടാകുന്ന കായ്രുമാകുന്നു. ഇതരയോ ച... 
മറ൨ രണ്ടിനേറയ്യം കായ്യ്യങ്ങഥം. യഥാശബ്ദും-ശ്രുത്യനു൩ രണം 
കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


ഭാഷ്യം: തൂവൃത്‌ കൃതമായ ഭമിപുരുഷശരിരത്തില്‍ പ്പ 
വേശിച്ചതി നിന്നാണ്‌” ശരീരത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്ന മാസം. 
ശ്രുതിയെ കാണിക്കുന്നു :__: അന്നമശിതം ത്രേധാ വിധീയതേ 
തസ്യയയഃസ്ഥവിഷ്ോധാതുസ്മല്‍പുരിഷം ഭ ഭവതി യോമധ്യമസ്തു 
ന്മാംസംഭയോ/ ണിഷ്ഠസ്തന്മനു? (ഛാം. 3-9_1) ഭക്ഷിച്ച അ 
ന്നത്തിന്‍െറ സ്ഥ്യലാംശം മലമായിട്ട പുറത്തേക്കു പോകുന്നു. 
മധ്യമാംശം മാംസമായിട്ടും നന്നെ കൃശമായ അംശം-സാരാം 
ശം മനസ്സായിട്ടും ഭവിക്കുന്നു. 

ഇപ്രകാരംതന്നെ ശരിരത്തില്‍:നിന്നുണ്ടാകുന്ന മുത്രം ജല 
ത്തിനെറ സ്ഥ്ൃലാംശം. രക്തം ട്‌ പ്രാണന്‍ നി 
എ്ലാംശം അസ്ഥി മജ്ജാവാക്ക്‌' ഈ മുന്നം തേജസ്ത്രിന്‍െറ 
അംശം എന്നും ധരിക്കേണം. 

അടുത്ത സൃത്രത്തീന്‍െറ അവതാരികാഭാഷ്യം അവയില്‍ 
ഓരോന്നിലം മുമ്മുസ്ിനെ ഉം പ്പെടുത്തിയെന്ന്‌ ചൊതുവില്‍ 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന. അപ്പ്യോഠം ഭതഭൌതികമായ എല്ലാം മുമ്മൂ 
ന്നായിരിക്കുമെഷില്‍ ഇതു തേ റ്‌ ഇതു ജലം ഇതന്നം (ഭൂമി) 
എന്ന പ്രത്യേക വൃവഹാരം 'ഏതുവിധത്തിലുണ്ടായി. അതു 
പോലെത്തന്നെ ശരിരത്തിലുകൂള മാംസാദി അന്നകായ്കും രക്തം 
മുതലായതു ജലകായഴ്യും എല്ലി” മജ്ജ എന്നിവ തേടുടകായ്യും 
എന്നിവ എന്തു നിമിത്തം ഉണ്ടായിയെന്ന സംശയത്തിനു 
അടുത്ത സൂത്ൂത്താല്‍ സമാധാനം പറയപ്പെടുന്നു. 


ന പന്തി 
വൈശേഷ്യാത്തു തദ്വാദസ്തുദവാദേഃ. സൂം. 22 


അത്ഥം:.തു.-.എന്ന ശബ്ദം ശങ്കയെ പരിഹരിക്കുന്നു. 
പന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: വൈശേഷ്യാത്‌ അതാതു തങ്ങളുടെ 


അ8.പാ 3. അ 16. സും 41. ൭99 


വിശേഷാംശങ്ങളുള്ളതുകൊണ്ടു. തദ്വാടഃ - അതാതംശങ്ങളെന്ന 
വൃവഹാരമുണ്ടായി എന്നത്ഥം. 


ഭാഷ്യം:--തു ശബ്ദുത്താല്‍ മുമ്വേ പാഞ്ഞ ആശങ്കയെ 
നീക്കുന്നു. വിശേഷ്യത്വമുള്ളതിനെ വൈശേഷ്യ,ം എന്നു പറ 
യും. അധികമായ വിശേഷമു ണ്ടെന്നത്ഥം. തൃവൃക്ക്‌കരണമു 
ണ്ടെന്നിരിക്കിലും ചിലതില്‍ ഒരു ഭൂതം അധികമായി കാണ 
പ്പെടുന്നു. അഗ്നിയില്‍ തേമഃസ്സിന്നും, ജലത്തില്‍ അപ്പിന്നും 
പൃഥിവിയില്‍ അന്നത്തിന്നും ആധിക ൦ കാണപ്പെടുന്നു. വ്യവ 
ഹാരപ്രസിദ്ധിക്കാണ്‌” ഈ വിധം തൃവൃത്‌കരണം. മുന്നിഴ 
കൊണ്ടുണ്ടാക്കിയ ഒരു കയവകൊണ്ടു സാധിക്കുന്ന കാഠ്യും അ 
തിലെ ഒരിഴമാത്രമാധാല്‍ സാധിക്കയില്ലല്ലൊ. അതുകൊണ്ടു 
എല്ലാററിന്നും തൃവൃത്‌ കരണമുണ്ടെങ്കിലും വൈശേഷ്യം നിമി 
ത്തം തേജസ്സ്‌ അപ്പ്‌ അന്നം എന്ന മൂന്നിന്നുള്ള വാദം യുക്ത 
മകേന്നു. തദ്വാദസ്തദ്വാദഃ എന്ന ദ്വിരുക്തി_ (രണ്ടു പ്രാവ 
ശ്യം പറഞ്ഞത്‌) അധ്യായസമാഫ്സിീയെ സുൂചിപ്പിക്കുവാനാ 
കുന്നു. 


ഇതീ ശ്രീമത്‌ പരമഹംസപരിയവ്വാജകാചായ്യു ശ്രീമച്ഛങ്കര 
ഭഗവത്‌ 'പൃജ്യപാട കൃതിയില്‍ ശാരീരകമീമാഠംസാഭാഷ്യത്തില്‍: 
ദ്വിതീയാധ്യരയത്തിലെ നാലാംപാദം പുണ്ണം. 


ഇങ്ങനെ ബ്രഹ്മസൂത്രശാങ്കരഭാഷ്യത്തില്‍ അവിരോധമെന്നു 
പേരുള്ള രണ്ടാം അധ്യായം സംപൂണ്ണം. 


ഭമസ്ധു. 
ശുഭമസ്തു 


5 ചേ 


താഴെ്‌കാണുന പുസൃകങ്ങറം കോപ്പി 
ആവശ്യമുള്ളവക്കയക്കുവാന്‍ സാധ ം 


(2) 


(3) 
൫) 


(൪) 


(൫) 
(6) 
(ന) 


രര) 


ശ്രീമഹാഭാഗവതം 12 സ്തൃന്ധങ്ങംക്കും ഭാഷാവ്യാഖ്യാ 
നം 19 വാള്്യമുള്ള ഒരു സിന വില 40ക. 


ശ്രീപഞ്ചദശി വ്യാഖ്യാവം 1-ന്നു” വിച 15ക, 


ബ്രഹ്മസൂത്രം ശങ്കംരഭാഹ്യടഷാനുവാദം 1104 അധ്യാ 
യം 9 പുസ്തകം. വല 12ക. 50ന൩.പ. 

[ ഒന്നാം അദ്ധ്യായം മാത്രം 2 പുസ്തകം €ക. 
| രണ്ടാം അഭ്ധ്യായം മാത ! പുസ്ന്രകം 8ക. 
റു മുന്നാം അഭ്ധ്യായം മാത്രം 1 പുസ്തകം ക. 
(നാലാം അദ്ധ്യായം മാത്രം 1 പുസ്തകം 1ക. 


ഒ 
യ) 
2൧ 
[ത 
ളി 


ഒ 


പ 
റ 


ശ്രിലക്ഷിണാമുത്തൃഷ്ടുകം വിസ്തരിച്ച പ്യാഖ്യാനം-വാത്തി 
കസാരസഫിതം വില ക. 


ശ്രീശിവഗീത കിളിപ്പാട്ടിന്നു 1ക &0ന പ. 
അവധൂതഗീത കിളിപ്പാട്ടിന്നു 60ന പ. 
ബദരീശസ്യേത്രം വേദാനു പ്രകരണം 1 ഗ്ര 


ചത്തി.െ 4. ഷയോഗസാരാംശം അടങ്ങിയ. ശുതപോ 
വനസ്വാമി വിരചിതം. 


ശ്രീതപോവനസ്വാമിചരിതാമൃതം സംസ്കൃത പല്ൃഗടയസ 
ഫിതം. മലയാളത്തില്‍ അത്ഥവും അതിലുണ്ട്‌. വില 1ക: 


ആവശ്യപ്പെടേണ്ട മേല്‍വിലസേം: 


സാഹിത്യകശലന്‍ം 
വി, 


പണ്ഡിററ്‌ പി. ഗോപാലന്‍നായര്‍൪ 
) 4 കൊല്ലങ്കോട്‌ തപാല്‍ 
പാലക്കാടുവഴി. 


